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Karl von den Steinen (1940), al
descubrir, en 1884, 1a regién del alto
Xingu, comprobd que se trataba de
un drea de refugio de tribus pertene-
cientes a diversas vertientes cultura-
les. En otras ‘palabras, una regién
donde varios grupos indigenas
intercambiaron elementos de cultura
al puntode volverse dependientes los
unos de los otros a la hora de pro-
curarse ciertos bienes, de determina-
das ceremonias y de los matrimonios
acaecidos entre miembros de las di-
versas tribus. En estas condiciones,
varias esferas de la cultura presentan
tan gran uniformidad que pareciera

fuesen pertenecientes desde siempre
a una unica tribu.

De ese sistema de interaccién par-
ticipaban, en los tiempos de Steinen,
14 tribus viviendo en 38 aldeas. De
estasrestan nueve, distribuidas al sur
del Parque Indigena de Xingu
(PQXIN), Estado de Mato Grosso,
delimitado como territorio tribal en
1961. Son los Waurd, Mehinako y
Yawalapiti, hablando lenguas del
tronco aruak; los Kamayurd y Aweti,
hablando tupi; los Kalapalo, Kuikuro
y Nahukwd (fundidos con los
Matipu), cuyas lenguas pertenecen a
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la familia karib, los Trumai, de len-
gua aislada. Esas tribus se concen-
tran alrededor del Puesto Indigena
Leonardo Vilas Boas mantenido por
la Funai (Fundagdo Nacional do
Indio).

Al norte del Parque, alrededor del
Posto Indigena Diauarum, en medio
de Xingu, se sitian otras tribus que,
con excepcidén hecha de los Suyd, ya
alli residentes en tiempos de Steinen,
fueron traidas por los hermanos Vilas
Boas, que, durante 30 afios, adminis-
traron esa reserva indigena. Son los
Txukahamae (de la familia Kayapo),
que hablan una lengua del tronco j€;
los Kreen-Akarore, los Tapayuna,
también hablantes de j€; los Juruna y
Kayabi, de lengua tupi. Al sur del
Parque, se ubican adn los Txik&o, de
lengua karib, también traidos para
dentro del PQXIN por los hermanos
Vilas Boas para protegerlos — como
los grupos arriba citados —de los vio-
lentos embates de los frentes de ex-
pansién de la sociedad nacional, que,
en algunos casos, hicieron victimas
un 90% de su poblacién.

Menciono, a continuacién, los
principales elementos culturales que,
segin los etnélogos que estudiaron
las tribus del alto Xingu, y mis pro-
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pias observaciones (Ribeiro, 1979 y
1993), caracterizan el sistema alto-
xinguano.

En lo tocante a la cultura material
y a las actividades de subsistencia se
destacan las siguientes lineas: dispo-
sicién circular de las casas de la al-
dea, teniendo al centro la “casa do
homens” (también llamada “casa das
flautas” por Steinen) y la jaula c6ni-
ca, donde es mantenido en cautividad
un gavildn real; habitacién de planta
oval, con techo redondeado de sapé,
sin distincién de techumbre y pared,
que abriga una familia extensa; ma-
nufactura de cerdmica — “monopo-
lio” de las indias Waurd —, que consta
de calderos redondos u ovales, de
fondo chato, bordes salientes y pe-
quefios cuencos zoomorfos; collares
de cuentas circulares y piezas rectan-
gulares de caramujo, “monopolio”
de manufactura de los grupos de ha-
bla del tronco karib; peines entra-
mados con hilos de algodén forman-
do dibujos geométricos; tejeduras de
redes de fibra de palmera buriti
(Mauritia vinifera) enlazada con al-
godén; trenzado de cestos de talas del
brote y del peciolo del buriti, y de las
talas y pajas del mismo arbol para la
hechura de trampas de pesca, sopor-
tes de calabaza, aventadores para el



fuego, coronas de sustentacién de
adornos plumarios, objetos de ocio
infantil, médscaras diversas, bancos
esculpidos, plumaria, todo artesania
masculina; y aun, el arco negro: “mo-
nopolio” de los indios tupi.

Lavidaeconémica se fundamenta
en el cultivo de huertas con predomi-
nancia de la mandioca salvaje
(Manihot esculenta, Cranz), que sa-
tisface entre un 80 y un 85% de la
alimentacién. El procesamiento de
ese tubérculo es tarea femenina,
siendo ejecutada mediante el rallado
de laraiz y la separacién del veneno
(4cido prisico) de la masa y de la
tapioca por medio de unfiltro: esterilla
tejida con los nervios de la hoja del
buriti. Otros productos cultivados son:
el maiz (Zea mays), frijoles
(Phaseolus y Canavalia), calabaza
(Curcubita), batata (Ipomea), card
(Dioscorea), manises (Arachis), pi-
mienta (Capsicum), pladtano (Musa),
pifia tropical (Sativus), mango
(Mangifera indica) y otros drboles
frutales.

La dieta alimenticia protefnica es
basada mayoritariamente en el pes-
cadoy, subsidiariamente, en carne de
algunas aves, monos y huevos de
tracajd, en la época propicia.

En cuanto a la organizacién so-
cial, religién, mitologia y vida cere-
monial, cabe mencionar las siguien-
tes caracteristicas. Agrupamientos
familiares (familia numerosa) ocu-
pando una tnica habitacién colecti-
va. Jefatura de la aldea transmitida
hereditariamente. Mitologia tenien-
do como héroes civilizadores el pa-
dre y sus hijos gemelos, identificados
con el sol y la luna. Uso del tabaco,
con canto y maracas, en la invoca-
cién de sobrenaturales para las curas
chamanisticas e imputacién de he-
chiceria a los chamanes mds podero-
sos. Fiesta de los muertos (kwarlp, en
tupi) en la que se rememora teatral-
mente el mito de la creacion. Uso
ceremonial-deportivo de la paleta o
propulsor de dardos (iawari, en tupi),
en el ritual del mismo nombre, en ¢l
que se enfrentan dos equipos repre-
sentando las respectivas tribus. Lu-
cha corporal (huka-huka, en tupi) rea-
lizada en todos los ceremoniales. In-
tercambio institucionalizado de bie-
nes (actualmente también los exo-
genos), denominado moitard, en tupi,
que tiene lugar durante los rituales.
Monopolio de la manufactura de de-
terminados bienes ya citados. Uso de
instrumentos musicales, de entre los
cuales la flauta urud y la jakui (en
tupi), éstatiltima sobre laquerecaela
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prohibiciénde ser vista por mujeresy
nifios. Reclusién pubertaria, femeni-
nay masculina, mas prolongada para
los linajes de los jefes. Martirio em-
pleando un aparatodotadode un dien-
te de pez-perro para fortalecer el cuer-
po y demostrar resistencia al dolor.
Ausenciade indumentaria, parahom-
bres y mujeres, excepto la simbélica
tanga femenina (uluri, en tupi), colo-
cadaen lafiestaiamarikuma (en tupi).
Profusién de adornos corporales, in-
clusive laelaborada pintura corporal,
principaimente masculina, usada por

los participantes de los rituales:
kwarip, fiesta del pequi (Caryocar
brasiliense), fiesta de iamarikuma y,
sobre todo, en el juego ceremonial
iawari. Arte gréfico, aplicadoal cuer-
po y a casi la totalidad de utensilios,
desarrollado con significados simbo-
licos definidos.

El proceso de “xinguanizacion”

En la aculturacién intertribal, que
se manifiesta en todas las esferas de

Olla de cerdmica para servir bebidas fermentadas. Indios Juruna, coleccién particular.
Dibujo de Mila a partir de una foto de D. Lambnica
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la cultura, influencié fuertemente la
especializacion de las diversas tribus
xinguanas en la produccién de bienes
de trueque. Este se lleva a cabo a ni-
vel de individuo, intratribu € intertri-
bus, siempre que se presente alguna
oportunidad e, institucionalmente, en
la fiesta moitard, en la que varias
tribus se rednen, trayendo sus pro-
ductos peculiares para unaespecie de
feria enlaque tiene lugar el intercam-
bio. Ultimamente se ha comprobado
una intensificacién de la adquisicién
de ciertos bienes por parte de indivi-
duos que viven en aldeas préximas
del Posto Leonardo, como los
Yawalapiti y los Txikdo, al sur del
Parque, o por habitantes indios del
Posto, para el intercambio con otros
indios y con civilizados. Esa situa-
ciénde privilegio fue disfrutada, hace
algunas décadas, por los Kamayurd
(Galviao, 1953:2).

Cuando estuve en la aldea
Yawalapiti, en agosto de 1977, vi
Sarirud, jefe de familia numerosa y
capitdn (pero no de toda la aldea sino
de sus habitantes Yawalapiti), cam-
biar un caldero fabricado por los
Waur4 por un pantalén de peto “piel
de jaguar” que le ofrecié un soldado
del Para-Sar (grupo de paracaidistas
especializados en salvamento y res-

cate). En el Posto Diauarum, al norte
del Parque, di un puiiado de bisuterias
a un indio Kayabi, que allf reside, a
cambio de un mazo Kreen-Akarore.
En la misma oportunidad, un indio
Txikdo me ofrecié un calderillo
zoomorfo Waurd a cambio de un pe-
dazo de tela. Aritana, capitdn de la
aldea Yawalapiti, cambié un collar
de caramujo redondo Kalapalo por
un toca-discos que pertenecia a su
hermano, Pirakuma.

En estas condiciones, las tribus
localizadas con una mayor proximi-
dad de los dos puestos de administra-
cién del Parque y los indios que alli
viven, funcionarios de la Funai o no,
estdn asumiendo el papel de interme-
diarios en los trueques de productos
industriales que pasan, después, a las
tribus mds apartadas. Debido a eso,
en los tltimos afios, surgié un nuevo
foco de rivalidades entre los grupos
xinguanos. La concentracion de bie-
nes caraibas — designacién dada al
blanco en todo el Parque de Xingu —
en manos de los grupos citados cred
envidia y resentimiento.

A ese respecto, Uaripird, indio
Yawalapiti, asi se expreso: “Txikao,
Kalapalo, Trumai roba. Yawalapiti
tiene cabeza, otro indio no, agota la

121



paciencia. Kuikuro tiene cabeza (su
abuela era Kuikuro). Kalapalo roba
porque vive lejos del puesto
Leonardo. Yawalapiti no roba por-
que vive cerca, recibe muchos rega-
los™.

Viveiros de Castro (1977:19) co-
menta que los Yawalapiti carecen de
“emblemas de distincién tribal”, de
los cuales, el mds importante, en el
caso de los xinguanos, es, al lado de
la lengua, la especializacién en
utensilios. “Ahora se especializan en
pasar, en trueques individuales o
conjuntos (ultsi), los bienes caraibas
que concentran para los otros gru-
pos.” En efecto, las especializacio-
nes tribales que otrora no sélo esta-
blecian una dependencia entre las
tribus sino que “funcionaban ritual-
mente como emblemas de la identi-
dad tribal” (1977:36) van perdiendo
ese cardcter.

En los dias de hoy, acentia Car-
men Junqueira (1975:15), los instru-
mentos de trabajo (hachas, grandes
cuchillos, armas de fuego) son
proveidos por el puesto y ocuparon,
desde hace mucho tiempo, el lugar de
los implementos tradicionales. En
opinién de esa autora, el propio arco
y flecha es hoy en dia antes un ele-
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mento simbdlico — el arco negro,
principalmente, especialidad de los
Kamayur4 —, sustituido en las activi-
dades productivas por armas de fue-
go (excepto cuando falta municion)
y, en parte, por anzuelos y lifias de
nailon.

Contindan desempefiando un pa-
pel relevante como bienes de trueque
los collares de caramujo, hechos por
los Kalapalo y los Kuikuro, muy apre-
ciados a pesar de la competencia de
los collares de bisuterfa; y los calde-
ros de cerdmica, modelados por los
Waurd y, subsidiariamente, por los
Mehinaku (Ribeiro, 1979: 64),nodel
todo ultrapasados por los de alumi-
nio, una vez que €éstos son usados
apenas para cargar agua.

En verdad, todos los utensilios
pueden ser producidos indistintamen-
te por las diversas tribus. Sin embar-
go, el intercambio de bienes continia
teniendo un papel relevante en las
relaciones intertribales. Esloque afir-
ma Carmen Junqueira (1975:18):
“Los trueques entre aldeas, que en
algin momento de la vida de cada
tribu deben haberse constituido en
imperativo econémico, son hoy mas
una oportunidad formalizada paraque
dos grupos se vean’.



Por otro lado, aumentd la depen-
denciaeconémicaenrelaciénal pues-
to de la Funai, que pasé a ser el
principal donador de bienes, princi-
palmente herramientas. Carmen
Junqueira (1975:81) sefiala que “en
1971, durante los preparativos de un
moitard en la aldea Waura, los
Kamayurd llegaron aacudir ala Fuer-
za Aérea Brasilefia (FAB) en busca
de articulos como jabén, anzuelo,
etc., que serian ofertados en los true-
ques”.

Adin asf, la produccién de utensi-
lios indigenas se mantiene, y tal vez
tienda a aumentar, no sélodebidoala
orientacién de los dirigentes del Par-
que Indigena de Xingu — que ven en
ella la preservacién de los simbolos
de las culturas tribales —sino también
porque, con el incremento de las visi-
tas de etnélogos y otros especialistas
al Parque, todas las tribus, principal-
mente las situadas en las dreas proxi-
mas a los dos puestos de la Funai,
pasaron a producir utensilios para el
trueque: cestos, cerdmica, hamacas,
bancos, collares, adornos de plumas,
arcos y flechas, mazos, algunos de
mala calidad, en vista de la finalidad
alaque se destinan. De forma parale-
la, también aumentaron considera-
blemente los bienes industriales, es

decir, de consumo conspicuo, a dis-
posicién de los indios. Los bancos
zoomorfos de madera son sustituidos
por barriles de 6leo diesel; hamacas
“cearenses”, fabricadas en Sdo Paulo,
ocupan el lugar de las nativas.
Radiocasetes, vitrolas, equipamientos
de pesca entran, por asi decirlo, en el
circuito de los trueques.

Al norte del Parque observé que
los Juruna son los mayores provee-
dores de utensilios para los otros gru-
pos. Ip6, indio Kayabi, cambié un
caldero juruna de 20 litros por un
mosquitero y una manta que gané
con el salario de subjefe del Puesto
Diauarum, de 1a Funai. Los Metuktire
o Txukahamie, que antes dormian
sobre esteras trenzadas de paja de
buriti (kupin, en su lengua), estdn
usando hamacas adquiridas de los
Juruna o industriales. Antes de la
pacificacién, los Txukahamaée roba-
ban calderos de los caraibas, muchas
veces, si era preciso, matando al due-
fio. Esos indios, que no hacen ceré-
mica, contindan preparando sus ali-
mentos siguiendo la forma tradicio-
nal, que prescinde de calderos parala
coccién, es decir, asdndolos en horno
subterrdneo.

LosJuruna, porloque todoindica,
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son también los mayores proveedo-
res de canoas de cafia, aunque exis-
tan ya especialistas en la hechura de
esas canoas, como es el caso de
Mapukayaka, artesano Yawalapiti
que, durante mi estadiaen 1977, esta-
ba prepardndose para ir a la region
del rio Culuene a construir una canoa
de esa cafia para los Kalapalo.

La valorizacién de los calderos y
de las hamacas Juruna, asicomolade
los cestos Kayabi, se explica no tanto
por su utilidad, una vez que pueden
ser facilmente sustituidos por bienes
industriales, como por su prestigio a

los ojos de los indios. Son artes reali-
zadas que aventajan, de lejos, en be-
lleza pldstica y perfeccion, las manu-
facturas civilizadas. Por otro lado,
también aqui, el trueque parece fun-
cionar como un mecanismo que ali-
menta la convivencia. Tal vez por el
mismo motivo encontré grandes cal-
deros Waurd en la aldea Txikdo. Enel
caso de los Kayabi, la transferencia
para el Parque ocasiond la pérdida de
la cerdmica, una vez que, segun ale-
gan, allf no se encuentra €l mismo
barro y, sobre todo, las mismas
témperas de las que disponian en el
Riodos Peixes. De ahila presenciade

Cesto xinguano
Dibujo de Mila a partir de una pieza perteneciente al Museo del Indio/FUNAI
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elementos de la cultura material ori-
ginaria de los Juruna en las aldeas
Kayabi.

En estas circunstancias, es de su-
poner que la especializacidn artesa-
nal y el trueque persistan, tanto en el
sur como en el norte del Parque, para
fundamentar la interdependencia y
revigorar la identidad tribal. Por otro
lado, silos presupuestos de los diver-
sos autores, entre ellos Pedro
Agostinho (1974), que estudiaron el
sistema xinguano, estdn correctos,
los grandes ceremoniales, especial-
mente el rito finebre kwarip (que
escenifica teatralmente el mito de la
creacion), los objetos asociados a la
vidaritual, tales como la flauta jakui,
las mdscaras de danza, instrumentos
zumbadores, propulsores de dardos,
los adornos de plumas y otros, conti-
nuardn existiendo como mecanismos
de integracién intertribal.

En el caso de los Kayabi, el mazo
ceremonial (muap) también puede
ser considerado como utensilio cere-
monial, de la misma forma que el
arcoy las flechas con que esos indios
escenifican un ataque a un “enemi-
go”, le cortan la cabeza y le arrancan
los dientes para hacer collares, en la
fiesta djawasi. El “enemigo” es re-

presentado por un mufieco de embira
de jequitiba (Cariniana sp.), del que
se extrae la tinta para pintar los ces-
tos; los dientes son palitos clavados
en la boca del mufieco. Asisti a la
réplica teatralizada de la fiesta, reali-
zada amodo de juego por los nifios de
la aldea de Mairopan, donde me hos-
pedé en agosto de 1977.

En el caso del alto Xingu, €l co-
mercio, las festividades y los juegos
deportivos, el jawari, especialmente,
vinieron a dirimir rivalidades y con-
flictos, abiertos o latentes. Lévi-
Strauss (1976:338) ve en el comercio
y en la guerra “...los dos aspectos,
opuestos e indisolubles, de un tnico
y mismo proceso social”.

La especializacién artesanal en el
alto Xingu tiene sus raices en la tradi-
cion mitica. Mavutsinin (en
Kamayurd), al crear la humanidad
xinguana, las tribus periféricas y los
blancos, mand6 a los Kamayurd a
coger el rifle. Pero a éstos les parecié
que estaba viejo y cogieron el arco
negro. Elrifle fue dado entonces a los
blancos que, por eso, tuvieron que
marcharse lejos. A los Kuikuro,
Mavutsinin mandé cogerel arcoblan-
co; a los Waurd, el caldero; a los
Txukahamaie, el mazo (Agostinho,
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1974:41). Esta versién Kamayurd
del mito de la creacién revela, por un
lado, su etnocentrismo: los mandoé a
coger el rifle en primer lugar; por
otro, explica la supremacia del blan-
co y, en tercer lugar, enuncia los
utensilios-simbolo de cada etnia.

Debido a la distancia y a las ten-

siones latentes entre los grupos del
sur y del norte del Parque, es poco
probable que estos tltimos vengan a
ser admitidos, como colaboradores,
en el sistema de trueques, en la mis-
ma escala en la que el mencionado
sistema se procesa en el dmbito del
alto Xingu, porque las tribus perifé-
ricas (excepto esporddicamente los

Banco tallado en madera destinado al uso masculino en el Alto Xingu.
Dibujo de Mila
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Suy4) no son admitidas como tribus
(comoindividuos, eventualmente, si)
enlosrituales en los que se procede al
intercambio institucionalizado.

Al norte del Parque, posee noto-
riedad la cesteria Kayabi — un apd
(omdéplatoderes) en formade cuenco,
y un jamaxim (cesto de carga) — fina-
mente trenzados y pintados, realzan-
do una infinidad de padrones geo-
métrico-simbodlicos; e, incluso, un
mazo ornamentado (Ribeiro, 1986).
Mairopan, mi posadero Kayabi, pre-
par6 dos para que su hijo, Txiravé,
los llevara al Puesto Leonardo donde
irfa a recibir las “encomiendas” que
habia hecho a cambio de 10 sacos de
arroz. Los Juruna ofrecen al Parque
canoas monodxilas excavadas en tron-
code arbol (Oliveira, 1970:156). Los
Txukahamaie entran en el circuito de
los trueques, por lo que sabemos, con
sus productos agricolas.

Recientemente surgié un nuevo
producto de cambio originario de los
Kayabi. Se trata de anillos, collares y
sobre todo ‘“camafeos” de tucum
(Atrocaryum sp.) representando pa-
jaros, peces y otros animales. Los
Kayabi fabricaban tradicionalmente
anillos de coco de esa palmera ydela
palmera inajd (Maximiliana regia)

con lo que a veces formaban collares
y también pulseras que son usadas en
grandes cantidades por sus bebés,
como talismanes.

Lo cierto es que, mds que en cual-
quier otra drea, los xinguanos saben
atribuir un valor especifico a los ob-
jetos de trueque, facilitando el co-
merciointertribal en términos ecuéni-
mes, sea de utensilios u otros produc-
tos: pequis (Caryocar brasiliense) y
mangabas (Arconia speciosa) por
ejemplo (Schaden, 1965:87). Existe
también la expectativa de reciproci-
dad en la prestacién de servicios y
hospedaje. El jefe espiritual se hace
pagar por las curas que realiza; las
bodas son ocasiones en que las fami-
lias de los contrayentes se hacen re-
galos; en las relaciones extramari-
tales, las amantes también reciben
regalos (Viertler, 1969:57/61;
Galvido, 1953:32).

Por otro lado, todos los autores
que estudiaron la cultura xinguana
son undnimes en afirmar que la no
retribucidn correcta, sea en lo que se
refiere al hospedaje o sea en lo refe-
rido al intercambio de bienes, se con-
sidera un comportamiento incalifi-
cable. Ya Steinen decia que “la ava-
ricia se tiene como uno de los peores
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defectos” (1940:426). Ellen Basso
(1973:9) define la nocién de ifutisu,
de los Kalapalo, como un tipo de
comportamiento caracterizado por la
generosidad y por la benignidad, te-
nido como “importante caracteristi-
ca distintiva de la categoria ‘gente’
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