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Presentacion

Por primera vez, la Constituciéon de1988 en su primer articulo
califica al Ecuador como un Estado “pluricultural y multiétnico”.
Al hacerlo nada inventa, reconoce un hecho evidente que se ha
conformado a lo largo de la historia. En un pasado, no muy lejano,
predominaba en las concepciones sociales la idea de que la cultura
se restringia a pequefios grupos privilegiados que habian tenido la
oportunidad de cultivarse, mientras que las grandes mayorias eran,
sin discusién, calificadas como incultas. En un dmbito geografico
extenso, luego de que los espaiioles llegados del otro lado del At-
lantico se impusieron con relativa facilidad a los habitantes de
esta parte del mundo, la tinica forma de cultura aceptada era la que
ellos trajeron negando a los grupos que habitaban estos territorios
y asus realizaciones la posibilidad de merecer el calificativo. Des-
de el Africa llegaron seres humanos en condicién de esclavos, lo
que también les privaba de ser portadores de rasgos culturales, de
acuerdo con lo que en aquellos tiempos se entendia por cultura y
que estaba determinado por las élites que controlaban los poderes
politico, econémico y religioso.

En nuestros dias, algunas palabras con sus respectivos concep-
tos han ganado mucho espacio y se han puesto de moda: identidad
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cultural, diversidad cultural, pluriculturalidad, cultura popular
entre otras. Este cambio obedece, en gran medida, a la difusién de
la Antropologda Cultural como disciplina cientifica que aspira a
comprender de la manera mds clara posibles a los grupos humanos
que organizan su vida con patrones de conducta e ideas diferentes.
El concepto cultura del que arranca esta disciplina considera que,
mientras la conducta animal se encuentra organizada por el instin-
to, el ser humano crea una serie de pautas de comportamiento, ideas,
creencias y tecnologfas en funcién de las cuales organiza la co-
existencia colectiva. Si estos conjuntos integrados provienen de la
creatividad propia de la condicién humana, es obvio que se mani-
fiesten de manera diferente en diversos lugares del planeta y cam-
bien con el tiempo.

Dentro de un mismo Estado o agrupacién social, sus integran-
tes difieren en formas de comportamiento, visiones de la realidad,
valoracién de los fenémenos a que la vida enfrenta, solucién de
problemas cotidianos, nociones de bien y mal, belleza o fealdad
etc. lo que llevé a dividir estas colectividades en una minoria culta,
en el sentido de cultivada, y el pueblo -que por definicién carecia
de cultura- que coexistian en un contexto dominante—dominado,
hegeménico—subalterno. Con la expansién del concepto cultura
“democratizado” por la Antropologfa Cultural, se habla cada vez
més de una cultura popular como diferente de la elitista y oficial
que se caracteriza por su diversidad y riqueza y que se fundamenta
en la sabiduria de quienes nos antecedieron en el tiempo y la trans-
mitieron a través de la tradicién oral.

Entendida as{ la cultura, como un componente esencial al ser

humano y como diferente en el espacio y en el tiempo, es explica-
ble que los intereses académicos, practicos y de divulgacion se

12



proyecten hacia el conocimiento, la explicacién y el respeto a la
diversidad cultural, asf como a tener la idea mds clara posible de en
que consiste nuestra identidad cultural, esto es, cuales son aquellos
rasgos que nos hacen diferentes de los demés conglomerados hu-
manos. Este interés se ha acrecentado en los udltimos afios a medi-
da que cobra mayor fuerza el fenémeno conocido con el nombre
de globalizacién. Una interpretacion apresurada lleva a pensar que
los avances tecnolégicos cada vez mds acelerados y la posibilidad
de tener contacto e informacién casi inmediata a través de los me-
dios, conducird a un mundo “unicultural” con todas sus consecuen-
cias a la manera de las novelas de Huxley.

Lo real es que este proceso también ha alentado el afin de
buscar lo diferente y de valorarlo, de esforzarse por no sentirse
parte igual de un “gran rebafio universal” y como colectividad, pe-
queiia o grande, diferenciarse del resto a través de los elementos
que componen su identidad. La Antropologia Cultural se inici6 y
consolidé ante el afan de comprender a los conglomerados huma-
nos diferentes a los Occidentales —por algunos denominados pri-
mitivos- entendiéndolos y valordndolos desde sus propios plantea-
mientos y visiones de la realidad. En nuestros dias los antropélogos
se esfuerzan por conocer y comprender lo diferente con la meta de
CONnOCEernos mejor a nosotros mismos, pues sélo nos entenderemos
mejor y superaremos prejuicios y complejos de superioridad si co-
nocemos y valoramos mejor a los otros.

El Centro Interamericano de Artesanias y Artes Populares
(CIDAP) hace veinte afios decidi6 iniciar un proyecto para lograr
un levantamiento académicamente sélido de la cultura popular
del Ecuador provincia por provincia. Somos plenamente conscien-
tes de que la divisién por provincias parte de un criterio politico-
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administrativo y no necesariamente responde a diversidades cul-
turales, pero por razones précticas es preferible adoptar este crite-
rio. La investigacién y el anélisis de los problemas de cultura po-
pular, cuando despierta interés, puede caer en la noveleria, el exo-
tismo y la superficialidad -como ha ocurrido en nuestro pais con la
palabra folklore que en inglés significa sabiduria del pueblo y ha
adquirido connotaciones entre extrafias y despectivas, por lo que
hemos preferido utilizar cultura popular-. Pretende el CIDAP que
estas investigaciones se realicen con profesionalismo, es decir que
las personas que estén a cargo de ellas tengan formacién académi-
ca adecuada y experiencia suficiente.

Debiendo la recoleccién, constatacién y analisis de los datos
realizarse mediante trabajo de campo, esto es a través de contacto
directo con las fuentes y los informantes, los ejecutores deben te-
ner formacién académica suficiente y entrenamiento adecuado, lo
que les proporciona la Antropologfa Cultural como carrera. Todos
los tomos de este proyecto (con Manabi llegamos al noveno) han
sido investigados por profesionales de esta drea, por lo que cree-
mos que tienen credibilidad suficiente. Ni de lejos pretendemos
agotar con este proyecto la investigacién de cultura popular del
Ecuador, aspiramos a que quienes, en el futuro, emprendan en in-
vestigaciones mds amplias o sobre temas concretos, cuenten con
un documento de partida lo suficientemente confiable que les aho-
rre tiempo y esfuerzo en sus tareas.

La provincia de Manabf es la tercera mas poblada del Ecuador
( 1.180.375 habitantes segiin el censo del afio 2001), estd ubicada
en la regién de la costa y se caracteriza por su notable diversidad
interna. A diferencia de las provincias de la Sierra y la Amazonia
no hay en esta provincia etnias indigenas aunque en el pasado pre-
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colombino se desarrollaron culturas de gran importancia en el Ecua-
dor. El proceso de mestizaje es intenso y un porcentaje de la pobla-
cién cercano al 50% se encuentra en el sector rural.

En este trabajo se divide a la provincia en seis sectores, toman-
do en cuenta criterios como el proceso histérico, actividad produc-
tiva predominante, particularidades socio étnico y culturales co-
munes y caracteristicas ecoldgicas compartidas. Pese a esta diver-
sidad considero que en Manabi hay elementos generales, como la
manera de ser y actuar del costefio que difiere de la del Serrano en
nuestro pais, asi como algunos rasgos —l sentido del honor, por
ejemplo- que dan un tono caracteristico al manabita.

Cree el CIDAP que con este nuevo estudio contribuye a un
mejor conocimiento de la Cultura Popular en el Ecuador, pais
pluricultural y multiétnico cuya riqueza y diversidad humanas se
manifiesta con mayor evidencia en los denominados sectores po-
pulares vinculados a la tradicién y a la sabiduria de “los mayores”
que en la cultura elitista que por su naturaleza apunta mds hacia la
modernizacién y cosmopolitizacién, que no la criticamos, pero que
no es el mejor camino para esclarecer nuestra identidad.

La sélida formacién académica, la creciente y enriquecedora
experiencia y la vocacién de antropdlogo que se realiza y encuen-
tra compensacion sicoldgica en el trabajo de campo, hacen que
Marcelo Naranjo y su equipo de investigacién hayan realizado un
trabajo sélido para el acervo documental de la cultura popular del
Ecuador. g

Claudio Malo Gonzalez
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1. Imtroduccion

1.1. Cultura popular:
conceptos y definiciones

Como en varias ocasiones he-
mos manifestado! , el fenémeno de
la Cultura Popular en el Ecuador, en
su tratamiento tedrico, implica una
serie de dificultades conceptuales,
ya que, entre otras cosas, €l traduce
la gran heterogeneidad de la socie-
dad ecuatoriana, heterogeneidad
que se hace explicita a nivel de la
estructura de clase, membresia ét-
nica, planteamiento ideolégico, asi
como la produccién cultural.

El primer gran tema de debate
es aquel que se relaciona con aque-
llo de “Lo Popular” ya que esta ex-

presién esencialmente es multivo-
cal, y, en esa condicién, podria ser
interpretada de muchas maneras por
los muiltiples alcances que ella ofre-
ce. Hasta cierto punto esta liberali-
dad en su tratamiento, no nos €xo-
nera de referirnos a ella, y de tratar
de precisar su alcance. Como bien
lo anota Malo (1996: 24) quien ci-
tando a Acha, et. al (1991:87) ma-
nifiesta: “El concepto popular es
insorteable. Es tedricamente in-
cierto e ideolégicamente turbio, es
fuente de problemas antes que ins-
trumento esclarecedor; pero estad
ahi, prendido de tantos nombres y

1 Sobre el tema constltese los volimenes relativos a la Cultura Popular en Cotopaxi, Esmeral-
das, Imbabura y Tungurahua, dentro de esta misma coleccién

19



agazapado en el fondo de tantas his-
torias que no puede, sin mds, ser
reem-plazado por nuevas concep-
ciones que ignoren su presencia in-
veterada”.

No se trata de inscribirse en un
concepto gramatical del término
popular, (que dice relacion a pue-
blo), sino que debemos tratar de re-
lacionarlo con el o los colectivos
sociales que se aglutinan entorno a
él,y que desde allf siguen teniendo
una produccién cultural. Como ha
manifestado una investigadora co-
nocedora del tema (Vaca, 1992), lo
popular viene a ser el modo de ex-
presion de los grupos dominados, de
las etnias subyugadas, de las clases
subalternas, histéricamente consti-
tuidos, y, dentro de este panorama,
la hegemonia pasaria a ser, es mas
bien, un complejo entrelazamiento
de fuerzas politicas, sociales y
culturales, y como proceso, serd
constantemente renovada, recreada,
redefinida y modificada.

Parece ser que lo popular esta
inseparablemente ligado al término
de subalterno, lo cual, del mismo
modo, nos lleva a referirnos a lo
domi-nante, a lo hegeménico, pero
antes de reflexionar entorno a esas
relaciones, deberd quedar claramen-

20

te establecido que la supuesta o real
subordinacién de la Cultura Popu-
lar a lo hegeménico no es una sub-
ordinacién por su contenido, al
menos en el sentido antropoldgico
del término, sino que ella dice rela-
cién a la jerarquizacién socio eco-
némica en la cual estdn inscritos los
protagonistas de esta expresion cul-
tural.

La dimensién de lo hegemoni-
co en el ambito de las expresiones
culturales se expresa en un afdn
uniformizador de ciertos contenidos
impulsados por un segmento social
determinado, el cual postula una
versién oficial de lo que estereoti-
padamente deberia ser considera-
da como “La Cultura”, expresioén
que en varios casos deriva en el con-
cepto de la llamada cultura nacio-
nal, que no es otra cosa que una ma-
nifestacién de un grupo hegemoni-
co escudado tras un concepto nebu-
loso de nacién. A esta expresion
cultural arquetipica se deberd su-
bordinar cualquier otra manifesta-
cion. Se hace evidente que en todo
este proceso estd atravesado el
tema del poder el cual se va expre-
sando de muy distintas formas. En
la misma direccién de nuestro ani-
lisis, Portantiero (1981: 151), cita-
do por Malo (1996: 30), realiza esta



reflexién: “Accion hegemonica se-
ria aquella constelacion de prdcti-
cas politicas y culturales desplega-
das por una clase fundamental, a
través de la cual logra articular
bajo su direccidn a otros grupos so-
ciales mediante la construccion de
una voluntad colectiva que, sacri-
ficdndolos parcialmente, traduce
sus intereses corporativos en uni-
versales” .

Desde otro punto de vista, ha-
bria que establecer que en esta diada
dominante dominado, no existe un
solo grupo social, un homogéneo
grupo social que es victima de la
dominacidn, sino que son algunos,
lo cual nos permite puntualizar que
bajo el concepto de lo popular con-
viven varios estamentos sociales
quienes, pese a estar en una situa-
cién de dominacién, no solamente
que son distintos dentro de su
membresia socio econémica, sino
que también mantendrén sus parti-
cularidades especificas en materia
de los contenidos de sus expresio-
nes culturales. Siendo asi, no po-
driamos hablar de una Cultura Po-
pular, sino de las Culturas Popula-
res, como bien lo expresa Daniel
Mato (1997: 105): “Cuando habla-
mos de lo popular, nos remitimos a
un conjunto de sectores o grupos

subalternos de la sociedad que re-
producen las relaciones de domina-
cion. El problema de esta concep-
cion es la tendencia a homogenei-
zar a los grupos sociales en un solo
dmbito sin tomar en cuenta las par-
ticularidades y diversidades socia-
les entre ellos. Si bien es cierto que
lo popular no puede entenderse
sino es en relacion a lo dominan-
te, hay que tomar en cuenta que
este dmbito no es homogéneo, que
en él estdn presentes no solo la va-
riable clase, sino las variables
étnica, de género, etc. que lo hacen
heterogéneo”

Creemos que en el contexto de
la Cultura Popular en Manabi, el
proceso descrito tiene plena vigen-
cia. Seria muy dificil e inclusive
erréneo el pensar que esta expresion
cultural es similar a lo largo y an-
cho de la provincia. Los cultores de
esta expresion cultural también son
seres heterogéneos, y dicha diver-
sidad se ve reflejada de forma cate-
goérica. El concepto analizado de
cierta forma se relaciona con el de
“cultura hibrida”, acufiado por
Garcia Canclini (1990:15), en el
sentido de que en ella, “coexisten
culturas étnicas y nuevas tecnolo-
gias, formas de produccion arte-
sanal e industrial, el artesano y el
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artista, lo tradicional y lo moder-
no, lo popular y lo culto, lo local y
lo extranjero”

Como habiamos sefialado ante-
riormente, dentro del proceso de
definir a la Cultura Popular, inter-
vienen de un modo muy relevante
la ideologia, la misma que permite
darle al término no solo diversas
connotaciones conceptuales, sino
que adjetiva la naturaleza de su pro-
pio contenido. Como lo sefiala
Peralta (1995:61): “Cuando se ha-
bla de cultura popular se tiende a
hacerlo desde algiin enfoque espe-
cifico, producto de visiones unila-
terales y sesgadas por ideologias e
intereses particulares. Asi, la cul-
tura popular es visualizada como
creacion espontdnea del pueblo,
como su memoria convertida en
mercancia, o bien como el espec-
taculo exdtico de un atraso que la
industria va reduciendo a curiosi-
dad para turistas. La primera pre-
supone al pueblo aislado del siste-
ma social y econdmicoy, por lo tan-
to, libre de sus condicionamientos;
la segunda aisla al producto de
quienes la realizan, al reducirlo a
simple mercancia, y la tercera,
visualiza al producto cultural como
un souvenir o un espectdculo” (én-
fasis del autor).
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Retomando algunas ideas ex-
presadas anteriormente, se hace ne-
cesario referirse a la oposicién que
se establece entre lo popular, por un
lado y lo elitista o académico por
otro. En este enfrentamiento con-
ceptual salta a la vista que a los fe-
némenos culturales se les vincula de
forma directa con una estratifica-
cién social, en donde quienes se ali-
nean con lo popular, obviamente son
los sectores subalternos, mientras
que los otros mantiene posiciones
dominantes (Malo, 1996). En este
tipo de planteamiento se hace osten-
sible que no se estd calificando a las
expresiones culturales per se, Sino
que, el origen de la comparacion
estd dado por la condicién econod-
mico social de los actores. Fernan-
do Tinajero (1995:1), en relacién
con estas concepciones tiene una
postura radical: “Cultura académi-
ca y cultura popular son nombres
que se nos presentan como opues-
tos, pero cualquier estudiante de
Iégica elemental sabe que solo po-
drian serlo si tuvieran un referente
comiin respecto al cual apuntaran
en diferente direccion. En otras pa-
labras, los conceptos que estos
nombres enuncian serian opuestos
si hubiera verdadera oposicion en-
tre lo académico y lo popular...” es



decir, el plantear una diferencia de
esa naturaleza seria una opcion fun-
damentalmente ideoldgica, ajena
por completo a una visién antropo-
16gica o socioldgica, escondiendo lo
que es mds importante, es decir, la
divisién de la sociedad en clases, y
la apropiacién por parte de la clase
dominante de los mecanismos
institucionales de la cultura (Ibid,
1995).

Pese a la inconveniencia en la
utilizacién de este tipo de distincio-
nes a proposito de la cultura popu-
lar, en muchos contextos sociales se
la sigue manteniendo, ya que a ella
se le continda identificando con las
ideas de pueblo, vulgo, conceptos
muy vinculados con lo grotesco y
vulgar, es decir, una verdadera ne-
gacién de la cultura (Malo, 1996).
Es interesante acotar que esta acti-
tud mental (1éase posicion ideol6-
gica), es mantenida por cierto cir-
culo social en Manabi, en donde a
una celebracién tan emblematica y
de profundo sentido ritual, como la
fiesta de San Pedro y San Pablo se
la ve como algo “folklidrico”, en el
peor sentido del término, producto
de una ignorancia manifiesta, des-
preciando una dimensién extraordi-
nariamente valorativa cual es su

autenticidad. En este sentido el au-
tor citado (Ibid, 1996:38), con una
gran dosis de ironia puntualiza:
“...sobre todo en los paises del ter-
cer mundo, la cultura popular su-
pera a la elitista en autenticidad y
vitalidad ya que la segunda, en la
mayoria de los casos, se reduce a
copiar —con fortuna mds mala que
buena- corrientes y realizaciones de
los paises denominados desarrolla-
dos”

Por el papel de subordinacién
que se le pretende dar a la cultura
popular, (en el contexto ya anali-
zado), se puede pensar que sus
contenidos, y sus cultores, en cierto
sentido, han sido sometidos a un
verdadero inmovilismo. No parti-
cipamos de esta proposicién, ya que,
y pese que los impulsores de varias
de las manifestaciones mas cons-
picuas de la cultura popular no ejer-
cen acciones oficiales de poder, su
misma accién cultural estd carga-
da de ese contenido. En este sen-
tido, por ejemplo con ocasién de
las actividades festivas principa-
les (San Pedro y San Pablo, Virgen
de Monserrate) en la provincia, se
produce una verdadera inversion
en la estructura del poder, donde
los patrocinadores de la fiesta, en
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todas sus dignidades temporaria-
mente son los portadores no solo
de un poder simbdlico sino real. ?

Finalmente, y més alld de cual-
quier distincién fenomenoldgica
que pretenda marcar las diferencias
entre 1a cultura popular y otras ex-
presiones culturales, hacemos nues-
tra la reflexién de Garcia Canclini
(1974:17) cuando en relacién al
tema de las expresiones culturales
de las clases populares puntualiza
que: “...en esta perspectiva, veremos
las culturas de las clases populares
como resultado de una apropiacion
desigual del capital cultural, la ela-
boracién propia de sus condiciones
de vida y la interaccién con los sec-
tores hegeménicos™. Y mas concre-
tamente, ya circunscribiendo el ra-
zonamiento al concepto de cultura
popular, el autor citado (Ibid, 62)
precisa su alcance: “Las culturas
populares (mds que la cultura po-
pular), se configuran por un proce-
so de apropiacion desigual de los
bienes econdmicos y culturales de
una nacion o etnia por parte de sus
sectores subalternos, y por la com-
prension, reproduccion y transfor-
macion, real y simbdlica, de las con-

diciones generales propias de tra-
bajo y de vida”. Creemos que este
planteamiento ilustra de forma cla-
ra y precisa el contexto en el cual
se manifiesta la Cultura Popular en
Manabi.

1.2. Cultura Popular e
Identidad

Muchas veces en la historia de
la humanidad el advenimiento de
ciertos procesos, por negativos que
ellos hayan sido, han dado lugar a
cierto tipo de acciones, que sin el
aparecimiento de los primeros no
se hubieran presentado. Parael ca-
so que nos ocupa, el avasallante
avance del fenémeno de la glo-
balizacién, con todo su contenido
y derivaciones, siendo una de
ellas, y quizds la mds perversa, la
globalizacién cultural, ha servido
de detonante para que a lo largo y
ancho del mundo se haya hecho mds
urgente la reflexi6én en torno al tema
de la identidad.

Los pueblos han comprendido
que probablemente la dnica accion
de resistencia que tiene alguna pers-

2 Para un analisis detallado de este fenémeno con ocasién de las fiestas del Comercio en la

ciudad de Manta, consiiltese a Naranjo, 1980.
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pectiva es la que se sitda alrededor
de las manifestaciones culturales, ya
que, ellas dicen relacién a la vida
misma de los sujetos sociales y a
su identidad, la cual ha sido cons-
truida y mantenida desde épocas
histéricas, y, por dicha razén, ad-
quiere una fuerza y vigor incon-
tenibles.

El tema que estamos tratando
adquiere mayor importancia si lo
ubicamos en el contexto de la cul-
tura popular, ya que es ésta y no otra
expresion cultural 1a que se convier-
te, por su contenido, por sus acto-
res sociales, por la calidad de sus
manifestaciones culturales, por el
momento histérico en el que ellas
se manifiestan, en el verdadero bas-
tion de lucha contra los procesos
globalizadores de toda indole. La
praxis de la cultura popular, en este
sentido, adquiere el cardcter de una
verdadera etnogénesis.

Hemos realizado tal afirma-
cién por cuanto la cultura popular,
a través de sus contenidos y del fiel
alineamiento de sus cultores hacia
ella, pone especial énfasis en la
reinvindicacién de lo propio, pero
de un “propio” con muy altos indi-
ces de identidad, la cual les permite
seguir creyendo, creando y recrean-

do esas précticas culturales, porque,
precisamente, en ellas se advierte
la verdadera esencia el pueblo. En
este sentido Malo (1996:63) tiene
mucha razén en expresar: “Los
componentes de nuestra identidad
cultural se encuentran en la Cultu-
ra Popular. Su persistencia en con-
diciones de inferioridad, desprecio
y discrimen demuestra cuan profun-
damente calo en el alma de nuestro
pueblo”.

En el tema que nos estamos
ocupando, nos hemos referido a los
contenidos de la cultura popular por
cuanto a través de ellos se marca la
diferencia entre una globalizacién
insipida, sin referentes identitarios,
o con una identidad extrafia a noso-
tros, frente a una identidad cuyos
contenidos tienen un profundo
significado para los conglomera-
dos sociales que viven esas expe-
riencias. Cuando nuevamente se
rememoran y reviven practicas cul-
turales como la de los chigualos, los
velorios de los santos, etc. , mas alla
de aspecto meramente performativo
de estas manifestaciones, se estd
rememorando, en el sentido mas
amplio del término, una vinculacién
con un pasado que ratifica y permi-
te una continuidad identitaria. La tan
mentada expresion de “sentirse
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manabita” no es otra cosa mas que
un repetido sentimiento de ratificar
una identidad por encima de todas
las distinciones y vicisitudes.

Desde otro punto de vista, es
menester tomar en cuenta que para
el proceso de construccién de una
identidad en Manabi, ha jugado un
papel estelar su pasado indigena, y
el proceso de mestizacién que ha
vivido esta sociedad, mestizacién
que no solo ha sido de carécter ra-
cial, sino fundamentalmente de con-
tenidos culturales. No hay que ol-
vidar que en esta provincia, pese a
todos los procesos de moderniza-
cién, su poblacidn rural sigue sien-
do mayoritaria, y es alli, en el agro
manabita donde, precisamente, la
cultura popular adquiere sus expre-
siones més auténticas, identitaria-
mente “mds puras”.

La realizacion de las fiestas con
una masiva concurrencia, la persis-
tencia de una religiosidad popular
llena de simbolismos, €l manteni-
miento de una tradicién oral rica en
contenidos y matices, la insistencia
en la conservacion de un arte culi-
nario propio, etc. etc., no es otra
cosa mds que una ratificacion del
cardcter de lo “propio” frente a lo
que no se lo siente de esa manera, y
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esa actitud algunas veces implicita
y muchas otras explicita, tiene una
profunda conexién con el sentido y
alcance de la identidad. Esas ex-
presiones emblemiticas de la cul-
tura popular, como ya quedoé esta-
blecido, son una ratificacién diaria
de un deseo y una conviccion de
preservar una estructura identitaria
especffica.

Por todo lo sefialado anterior-
mente la reflexién sobre la cultura
popular ha adquirido otra dimen-
sién, si se quiere mds politica, con-
siderando al término en el contexto
de una mayor militancia, y esto por-
que las fuerzas exdgenas uniformi-
zadoras de los contenidos cultura-
les cada dia son més fuertes, ampa-
radas especialmente en el alcance
y poder de los medios de comuni-
cacién colectiva, detrés de los cua-
les no siempre se esconden las me-
jores intenciones. En este sentido,
si se sigue dando la importancia que
realmente tienen las multiples ex-
presiones de la cultura popular en
esta provincia, aquella identidad
manabita tan recalcada y afiorada
podr4 seguir subsistiendo en relati-
va buena salud. W



2. Caracterizacion
FEcologica Provincial:
Criterios de Zonificacion

2.1. El entorno fisico manabita

En las investigaciones antropo-
l6gicas el contexto, sea éste fisico,
socio econémico o cultural, pasa a
ser de capital importancia para en-
tender de forma integral el fenéme-
no que se estd analizando. Hemos
creido basico el elaborar una ca-
racterizacion del entorno fisico
manabita, considerando que €l se
constituira en el escenario en don-
de una serie de actores sociales di-
versos desenvolveran sus activida-
des cuotidianas. Desde este punto
de vista, lo que se ofrece a conti-
nuacidn aspira a cumplir con el ob-
jetivo central de esta parte del tra-
bajo, es decir, constituirse en un
contexto para el tratamiento del
tema que nos ocupa.

La Provincia de Manabf{ se en-
cuentra ubicada en la zona occiden-
tal de la Reptublica del Ecuador. Li-
mita al norte con la Provincia de
Esmeraldas, al sur con Guayas, al
este con las provincias del Guayas,
Los Rios y Pichincha, y al oeste con
el Océano Pacifico. Con una exten-
sién de 18.744 kilémetros cuadra-
dos, ocupa el segundo lugar entre
las provincias de la costa por su ex-
tensién (Santana Loor, 1996: 4).
Esta provincia en sentido longitu-
dinal alcanza los 230 Km. , y su
ancho promedio es de 84 Km.
Manabi estd ubicada en la costa
ecuatoriana en la vertiente occi-
dental de la cordillera de los andes,
y se extiende a ambos lados de la
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linea ecuatorial (CRM 1980: 37).
La Provincia de Manabi cuenta con
una poblacién estimada al afio
2.000, de 1’ 267.844 habitantes, de
los cuales, el 42% corresponde al
area urbana, y el 58% a la rural (En-
ciclopedia Océano del Ecuador,
2.000: 716).

Manabi ha sido sefialada como
una provincia en la cual se desta-
can dos zonas ecolégicas fundamen-
tales, una seca y otra himeda, ca-
racteristica que ha incidido en el
patrén de poblamiento provincial,
en tanto a lo largo de los afios ha
existido un constante desplazamien-
to desde la zona célida-seca hacia
aquella caracterizada por su abun-
dante humedad (Ferrin, et. al.,
1986).

Las zonas ecoldgicas sefialadas
encuentran una complementariedad
a nivel climdtico. “Manabi presen-
ta tres tipos de clima: de este a oes-
te el clima tropical megatérmico
semi-drido que afecta la franja cos-
tanera donde las precipitaciones
anuales son inferiores a 500mm.,
las temperaturas medias anuales
son mayores a 24 grados centigra-
dos con minimos absolutos sobre 16
grados centigrados y mdximos su-
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periores a 32 grados centigrados;
entre julio y octubre el tiempo se
caracteriza por un ciclo nublado,
neblinas y lloviznas de muy débil
intensidad (gardas), sin impacto
notable sobre la vegetacion, a ex-
cepcion de la cumbre de los altos
relieves. Episddicamente la ocu-
rrencia del fenomeno de El Nifio
contribuye a producir precipitacio-
nes excepcionales” (Maldonado, et.
al, 1993:65).

“El clima tropical megatérmico
seco a semi-hiimedo reina en una
faja longitudinal mediana, siendo la
pluviometria anual comprendida
entre 500 y 1000 mm., repartidos
entre diciembre y mayo. La estacion
seca es muy marcada y las tempe-
raturas medias son del orden de 25
grados centigrados, donde hay rie-
go la vegetacion estd constituida
principalmente por un bosque seco
con numerosos ceibos” (Ibid,66)

“El clima tropical megatérmico
hiimedo se acantona en la parte
oriental de la provincia. Los tota-
les pluviométricos varian general-
mente entre 1000 y 2000 mm., pero
pueden alcanzar valores mayores en
las bajas estribaciones de la cordi-
llera. Las lluvias estdn concentra-



das en un periodo vnico, de diciem-
bre a mayo, siendo seco el resto del
ario; la temperatura y la humedad
relativa medias son elevadas, supe-

riores a los 25 grados centigrados”
(Ibid, 66).

“La temperatura del aire de la
Provincia es relativamente constan-
te en el afio, comparada con las re-
giones adyacentes, relativamente
bajas, probablemente debido a la
corriente de Humbolt. El promedio
anual de temperatura del aire arro-
Jaunvalor de 24.9 grados centigra-
dos” (Ibid, 67)

Para producir estas particula-
ridades climatoldgicas provincia-
les se conjugan dos factores, uno
de ellos es la orografia de Manabid,
cuyas caracteristicas y condicio-
nes tienen una direccion norte-sur,
con una orientacién oeste, este; y el
otro es la distribucién media de las
lluvias cuyo promedio anual de pre-
cipitaciones se incrementa confor-
me se avanza de sur a norte y con-
forme aumentan la altitud de las
zonas (Ferrin, 1986). Esta combi-
nacion de factores ha dado como
resultado la conformacién de tres
zonas pluviométricas caracteristi-
cas:

“a) La zona costanera seca, se ex-
tiende desde el sur de la pro-
vincia, forman una franja
aproximada de 10km. De ancho
hasta las cercanias de Manta,
donde su anchura es de 20 Km.
Mads o menos, y continiia hacia
el norte hasta llegar a la altura
de Bahia de Cardquez donde
desaparece por completo.

b) La zona de la cordillera costa-
nera, se extiende a lo largo de
las montarias, faldas de los ce-
rros y colinas aisladas que for-
man el divortium aquaron de
los rios que desembocan en el
Océano Pacifico y de los siste-
mas fluviales Daule-Guayas y
Esmeraldas. Las precipitacio-
nes menores se observan en las
dreas situadas al sur de la Cor-
dillera, regiones de menor al-
tura; las mayores precipitacio-
nes se observan en las elevacio-
nes mds altas de la cordillera y
en toda la zona montariosa, es
decir en la cordillera de Chon-
gon-Cerro de Moyas-Puca,
Chone y toda la zona montario-
sa al norte de este canton.

¢) La zona de abundantes preci-
pitaciones que comprende la
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parte de las cuencas Daule
Guayas y Esmeraldas.

Durante el afio, en estas zonas
pluviométricas, las precipitaciones
se limitan a los meses de diciembre-
enero hasta abril o mayo de cada
afio. Hay que sefialar que en
Manabi las condiciones pluviomé-
tricas se tornan relativamente ven-
tajosas en aquellos sitios en los cua-
les se observan condiciones oro-
grdficas desventajosas; en cambio,
en el sector intermedio y mds seco,
se da un proceso inverso a lo cual
haya que afiadir que estos sectores
son los que presentan las mayores
concentraciones demogrdficas”
(Ferrin, 1986: 126 —127).

2.2. Criterios de zonifica-
cién provincial

En cualquier tipo de investiga-
ci6én se impone un proceso de clari-
ficacién del objeto de estudio, pre-
cisamente para que €l permita un
mayor y mejor acceso a la informa-
cién, asi como también para que
facilite las tareas de andlisis. Tra-
tandose de una provincia territorial-
mente tan grande, compleja y va-
riada en miltiples sentidos, como
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Manabi, este proceso metodoldgico
adquiria mayor urgencia.

En un contexto general pode-
mos afirmar que las divisiones po-
litico administrativas, no siempre se
corresponden con las fronteras cul-
turales. La incidencia de factores
como la cultura, el proceso socio
productivo, el proceso histérico, la
etnicidad, etc. trasciende la rigidez
de una divisién meramente adminis-
trativa. En este sentido siempre po-
dré ser cuestionada la division pro-
vincial del Ecuador, la cual, en
muchos casos, ha segmentado de
forma arbitraria a varios grupos so-
ciales, los mismos que, en funcién
de sus caracteristicas peculiarida-
des, formaban un todo bastante ho-
mogéneo.

El fenémeno mencionado a ni-
vel macro, también se presenta al
interior de la estructura provincial,
en la cual, la divisién politica ad-
ministrativa por parroquias y can-
tones, no coincide con la inciden-
cia de las caracteristicas historicas,
étnico culturales, socio productivas
y ecoldgicas que constituyen la
“divisién natural” provincial.

Al momento de abordar un es-
tudio como el de la Cultura



Popular en Manabi, de inicio se
nos planted esta dificultad, por
cuanto, tanto por informacién bi-
bliografica, asi como por constata-
cién empirica, nos dimos cuenta
que Manabi no es un todo homo-
géneo, de alli que nos vimos en la
necesidad de “sectorizar” a la pro-
vincia para poder aprehenderla de
mejor forma, y que nuestro anéli-
sis subsiguiente esté mejor encami-
nado.

Para sectorizar a la provincia
nos hemos valido de una serie de
criterios los mismos que, actuando
de forma integrada, nos han permi-
tido establecer una serie de zonas
relativamente homogéneas en don-
de la Cultura Popular se presenta
con caracteristicas similares. Los
criterios basicos que posibilitaron
este recurso metodolégico y que nos
permitieron llegar a nuestro objeti-
vo fueron: proceso histérico ca-
racteristico, actividad productiva
predominante, particularidades so-
cio, étnico y culturales comunes,
caracteristicas ecolégicas compar-
tidas. Como ya se sefialé anterior-
mente, todas estas variables han
sido consideradas de un modo inte-
grado, y dentro de una nocién de
proceso. Precisamente, para no caer

en una vision determinista de cual-
quier tipo, siempre hemos hecho
intervenir al mayor niimero de va-
riables, las mismas que han sido cru-
zadas. Como todo ejercicio
metodolégico que tiende a estable-
cer tipologias, éste podria mostrar
algin tipo de imprecisiones. Néte-
se que las categorias utilizadas para
la sectorizacién también son de or-
den cualitativo, lo cual complejiza
ain mds el problema. Asumimos
que este alcance metodolégico, co-
mo cualquier otro, es perfectible El
resultado de este proceso reflexivo
es la sectorizacion que ofrecemos a
continuacion.

2.2.1. Zona nororiental: Chone,
Flavio Alfaro, El Carmen

Esta zona corresponde al deno-
minado “Manabi del Norte”, exclu-
yendo su franja costera, y despla-
zandose hacia su limite oriental.
Parte de su 4rea territorial cae den-
tro del denominado bosque seco
tropical (Rodriguez, 1981; Cafia-
das, 1983). La regién de Chone y
sus alrededores, tradicionalmente
ha sido un 4rea de grandes pro-
piedades agricolas, lo que dio lu-
gar a una concentracion del poder
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en pocas manos. Este modelo de te-
nencia de la tierra, a su vez dio lu-
gar al surgimiento de una de las fi-
guras mds caracteristicas de la pro-
vincia, cual es, la figura del caci-
que, figura que aunque se repite en
otros sectores provinciales, en esta
region alcanzé niveles muy grandes
por la enorme concentracion de po-
der, de todo tipo, que este persona-
je alcanzé.

Paralela a la actividad agricola,
la ganaderia también ha sido y si-
gue siendo otra de las caracteristi-
cas de esta regién lo que ha posibi-
litado que a nivel de la Cultura Po-
pular se den una serie de manifes-
taciones relativas a la actividad ga-
nadera, de naturaleza artesanal (ver
acdpite relativo a las artesanias). Los
asentamientos humanos aglutinados
en esta zona, especialmente Chone
y su regi6n de influencia, han teni-
do como eje de su vida al rio, po-
driamos afirmar que se trata de una
cultura del rio (Mar Pacifico Ce-
defio, comunicacién personal), en
oposicién a la porcién nor occiden-
tal de la provincia que representa
una cultura marefia tipica. Precisa-

mente por este contacto con el en-
torno fluvial el chame (pez tipica-
mente de rio) se ha constituido en
uno de los signos emblemiticos de
la regién, y establece una frontera
que diferencia a esta zona de otros
asentamientos.

A nivel fenotipico, y en lineas
generales, los habitantes de esta re-
gién son blancos de ojos claros,
donde destaca la mujer chonefia
cuya belleza ha sido proverbial. En
sus dreas rurales aun se puede en-
contrar al arquetipo del Montubio®
manabita, cuya cultura esta plena-
mente identificado con la actividad
agricola y el campo, ello se eviden-
cia especialmente en el contexto de
su tradicién oral (ver capitulo no-
veno de este trabajo), de su cultura
material asi como de otras mani-
festaciones culturales caracteristicas
de la regién.

Su afdn y “vocacién” por la
actividad del campo le ha movido a
ampliar su frontera agricola, prue-
ba de ello es que tanto los cantones
de Flavio Alfaro, asi como de El
Carmen, fueron y siguen siendo

3 Convencionalmente hemos adoptado el escribir Montubio con “b” labial, aunque es
gramaticalmente también aceptado nombrarlo con “v” dentilabial.
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poblados por habitantes originales
de Chone, o por descendientes de
chonefios. Esta particularidad ha
servido para que a nivel cultural, y
en otros Ordenes, participen de con-
tenidos similares, asi como tam-
bién para que en ciertos usos y cos-
tumbres de la vida rural sean muy
semejantes. Todas estas razones
nos permitieron aglutinar a los
Cantones de Chone, Flavio Alfaro
y El Carmen, dentro del mismo
sector.

Pese a lo dicho, consideramos
que es necesario hacer una puntua-
lizacién. Para la fundacién del
Cant6n El Carmen, a m4s de los po-
bladores manabitas que concurrie-
ron y participaron en su ereccion,
también se contaron pobladores ve-
nidos de algunas provincias de la
sierra, lo cual, en términos de los
contenidos de la cultura popular all{
presentes, le proporcionan ciertos
matices. Sin embargo, y con esta
necesaria aclaracion, creemos que
si es correcto el haber aglutinado a
estos cantones dentro de la misma
zona.

2.2.2. Zona noroccidental: Sucre,
San Vicente, Jama, Pedernales

Ocupando una franja dentro del
norte geografico de la provincia,
pero colindantes con el mar, estdn
situados los cantones Sucre, San
Vicente, Jama y Pedernales. Su pro-
ceso socio productivo también los
ubica como zonas en donde la gran
propiedad agricola fue una de sus
caracteristicas identificatorias, la
misma que estuvo complementada
con una actividad ganadera signifi-
cativa la cual, aunque en menor
medida, aun subsiste*. Su condi-
cién de pueblos colindantes con el
mar les ha concedido una serie de
caracteristicas similares que han
devenido en manifestaciones cultu-
rales homogéneas, donde se desta-
ca la actividad pesquera, con toda
la serie de elementos culturales que
de ella se derivan.

Por su cercania con la Provin-
cia de Esmeraldas, especialmente
los cantones mads nortefios, se ad-
vierte cierta influencia de conteni-
dos culturales de esa region del pais,
los cuales se manifiestan en la

4 Fuimos informados que en la dltima década especialmente, una agresiva actividad camaronera
en piscinas, ha desplazado a la actividad ganadera de antafio.
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presencia de seres miticos como el
Riviel o 1a Tunda, personajes diag-
nésticos del “olimpo” esmeraldefio,
los cuales han sido incorporados a
las creencias locales. En el tema de
la arquitectura popular la gran casa
construida enteramente de tabl6n, es
otra prestacién cultural procedente
del norte.

En el contexto histérico, del
mismo modo, los avatares de la
Revolucién del General Carlos Con-
cha en Esmeraldas, tuvieron reper-
cusiones hasta en el cantén San Vi-
cente, en donde, dentro de la me-
moria histérica de sus habitantes
mayores, atn se recuerdan varios
episodios de la presencia de los sol-
dados de Concha en terrenos pro-
vinciales.

A diferencia de la zona nor
oriental, en esta regién no se apre-
cia en forma significativa la presen-
cia del montubio, personaje que ha
sido sustituido por el llamado Cho-
lo Pescador, quien no es otra cosa
mas que el genuino heredero de los
pobladores originales de la costa, y
como ya quedd sefialado, quienes se

dedican casi con exclusividad a la
actividad pesquera artesanal.
Fenotipicamente, las caracteristicas
del cholo pescador son muy distin-
tas del resto de la poblacion que es
més bien de tez clara, condicién que
se hace notoria especialmente en
Bahia de Cardquez y San Vicente,
debido entre otros factores, a una
migracién europea en épocas tem-
pranas del siglo XX.

Un proceso histérico similar,
una actividad productiva semejan-
te, unas caracteristicas étnicas com-
partidas® y un entorno fisico comun,
han dado como resultado el que las
manifestaciones culturales que se
registran en estos cantones también
sean muy similares, de alli que es-
tamos convencidos que las conside-
raciones que sirvieron para haber-
les aglutinado en una misma zona
se justifican plenamente.

2.2.3. Zona del valle: Portoviejo,
Rocafuerte, Santa Ana®

La llamada zona del valle co-
rresponde fundamentalmente a los

5  Hay que tomar en cuenta que en el cantén Pedernales actualmente hay pequefios asentamientos
de negros y de mulatos, generalmente migrantes de la provincia de Esmeraldas, quienes, en
cierto sentido constituyen la excepcién dentro de una provincia donde, precisamente estos

habitantes no son la regla.
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cantones Portoviejo, Rocafuerte,
Santa Ana. EIl estar ubicados en
una region orografica similar, y
compartir territorio en un valle
atravesado por un sistema hidro-
grafico comtin, les ha conferido
una serie de caracteristicas seme-
jantes.

A diferencia de las zonas del
Norte de la Provincia, esta regién
no fue nunca una zona de grandes
propiedades agricolas. La tendencia
mas bien fue hacia la mediana y
pequefia propiedad. La actividad
agricola fue y sigue siendo predo-
minante. Estos tres cantones son ti-
picamente regiones en donde la
agricultura y contempordneamente
la agroindustria, ocupan un lugar
preferencial. Esta actividad agrico-
la histéricamente ha estado en ma-
nos de los montubios, cuyos rasgos
culturales relativamente se han pre-
servado.

Dentro de los rasgos fenotipicos
se presenta una dualidad: un pobla-
dor blanco con ojos claros, general-
mente asociado al Montubio, o

miembro de grupos elitistas de las
ciudades, frente a un poblador mes-
tizo que recuerda el fenotipo del
cholo pescador, este grupo de per-
sonas generalmente estdn asenta-
dos en las zonas urbanas de los can-
tones.

Al no estar significativas por-
ciones del territorio de estos can-
tones asentadas a la orilla del mar,
ellos participan muy poco de los
rasgos culturales de las regiones
costeras, centrando sus particulari-
dades culturales alrededor de las
actividades agricolas, con todas
sus derivaciones. La evocacién de
la vida del campo entre los habitan-
tes de estos cantones es constante.
No obstante los procesos de urba-
nizacién que han emprendido, es-
pecialmente el cantén Portoviejo,
las ideas referentes a una rurali-
dad no han sido abandonadas, y
en torno a ella se siguen constru-
yendo una serie de imaginarios
culturales, y se continda creando y
recreando un perfil cultural compar-
tido.

6  En estricto sentido, esta zona forma una unidad con la zona “del valle adentro”, dentro de
nuestra clasificacién, pero, debido a que por razones de indole metodolégica, en la investiga-
cién de campo las tratamos por separado, aqui hemos conservado esa divisién que es absolu-

tamente didactica.
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2.2.4. Zona centro occidental:
Manta, Montecristi, Jaramijé

Aunque ahora politica y adm-
inistrativamente divididos en can-
tones independientes, Manta y
Jaramijé, tradicionalmente forma-
ron una unidad, la misma que les
aglutinaba fundamentalmente por
las actividades relacionadas al ofi-
cio de la pesca. Montecristi ha te-
nido una dindmica histérica inde-
pendiente, en los albores de la épo-
ca republicana inclusive fue capital
provincial, pero en su dindmica so-
cio productiva ha estado ligada muy
fuertemente a la ciudad de Manta
de la que le separan escasos kil6-
metros de distancia.

Manta y Jaramijé historica-
mente han sido asentamientos hu-
manos con una vocacién hacia las
actividades del mar, y los actores
sociales primados de estas labores,
han sido los cholos pescadores. El
registro arqueoldgico ha producido
abundante informacion al respecto.
Montecristi también fue un asenta-

miento de indios en la época colo-
nial, pero ellos se dedicaron funda-
mentalmente a las labores agrico-
las’ , y, contempordneamente a una
febril actividad artesanal, de tal
modo que un pasado histdrico co-
miun se constituye en una caracte-
ristica que los identifica.

En términos generales estos tres
cantones participan de rasgos
ecoldgicos generales en donde la
sequia es una de las caracteristicas
més notorias. Aunque Montecristi
directamente no estd junto al mar,
ese medio natural no les es desco-
nocido, inclusive alguna parte de su
poblacién también se ha dedicado
a tareas de pesca, siendo este otro
de los elementos que los identifica
ya que, esta actividad productiva
tiene una serie de connotaciones de
cardcter cultural.

En estos tres cantones la activi-
dad agricola nunca ha sido realmen-
te representativa, quizds, donde ha
existido, ha sido para el auto con-
sumo familiar. Como habiamos

7 Pese a que ciertos habitantes del cantén Montecristi se dedican a la agricultura, ellos no pue-
den ser llamados Montubios, ya que su ascendencia es bdsicamente indigena, a diferencia de
otros campesinos de Manabf{ quienes también se ocupan de la actividad agricola, pero su etni-
cidad es la resultante de un proceso de mestizaje indigena-espaiiol, que ha mantenido sus
caracteristicas peculiares a través del tiempo, y ha creado una serie de rasgos culturales singu-

lares.
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acotado, las severas condiciones
climdticas y la orografia de la re-
gién no ha permitido esa labor. Por
oposicidn, el comercio, la industria
y la pequeiia industria con su deri-
vacion hacia la artesania, las han
reemplazado, constituyéndose esta
caracteristica en otra de las razones
que respalda el haber juntado a es-
tos tres cantones dentro de la mis-
ma zona.

En el 4mbito de las manifesta-
ciones culturales, los habitantes de
estos tres cantones mantienen
similaridades que los identifica. Su
tradicion oral es semejante, las ac-
ciones de religiosidad popular son
compartidas, el contenido y realiza-
cién de las fiestas son practicamen-
te comunes, etc. (en los capitulos
séptimo, octavo y noveno se abor-
dard estos temas in extenso).

Otra de las caracteristicas que
sirvieron para integrar a estos tres
cantones en una misma zona de es-
tudio fue su condicion de ser asen-
tamientos fundamentalmente ur-
banos. Aunque algunas partes de
sus respectivos territorios aun po-
drian ser catalogados como rurales,
la tendencia acentuada es hacia una
urbanizacién acelerada, teniendo
como modelo el proceso vivido por
la ciudad de Manta.

2.2.5. Zona del valle adentro:
Tosagua, Junin, Bolivar, Pichin-
cha, 24 de Mayo, Olmedo

Compartiendo la regién del
valle, pero hacia el interior estdn
los cantones de Tosagua, Junin, Pi-
chincha, Bolivar, 24 de Mayo y
Olmedo. Todos ellos mantienen
una acentuada actividad agricola,
la misma que a veces se combina
con una ganaderia incipiente. Son
cantones en donde conviven la gran-
de, mediana y pequeiia propiedad
agricola.

El “sabor” de la ruralidad es una
de las notas connotativas de esta
regién, en donde inclusive sus res-
pectivas cabeceras cantonales man-
tienen esta caracteristica que los
identifica. La dindmica y conteni-
do de la vida del campo es una cons-
tante que se mantiene entre los ha-
bitantes de estos cantones. El pro-
ceso urbano, con todo lo que €l sig-
nifica tardard algin tiempo mads en
presentarse en esta zona.

Como se habia anotado ante-
riormente, el trabajo agricola es la
actividad fundamental en estos can-
tones, ella es facilitada por una oro-
grafia y calidad de suelo adecuadas
para este tipo de labor, y que se com-
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parte. Las faenas agricolas general-
mente se las realiza teniendo a la
familia como la unidad de produc-
cién y consumo.

Como nota destacada dentro de
esta caracterizacion zonal, tenemos
que, en estos cantones se vuelve a
presentar la figura del montubio
como el actor social bajo cuyos
hombros estdn las faenas agricolas.
Este personaje en su vida diaria, si-
gue creando y recreando una serie
de actividades de naturaleza cultu-
ral,las mismas que tradicionalmen-
te le han identificado. El rodeo
Montubio es una de sus principales
expresiones, el cual tiene ocurren-
cia en varios puntos de esta region.

A diferencia de otras zonas de
la provincia en donde el montubio
se “encuentra” casi con exclusivi-
dad en ciertos enclaves rurales,
aqui, este personaje tan embleméti-
co de la vida manabita, estd pre-
sente en todo lado, tanto en las ca-
beceras cantonales asi como en los
recintos y asentamientos menores,
é1l norma la vida de estos lugares.

A nivel de otras expresiones

culturales se presentan varias ana-
logfas entre los pobladores de estos
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cantones. Las fiestas religiosas son
similares, su tradicién oral contie-
ne elementos semejantes, los obje-
tos de su cultura material se repi-
ten, las expresiones de una medici-
na tradicional también est4n presen-
tes, etc. y todas ellas enmarcadas
dentro de un proceso histérico si-
milar que les es comun, y que nos
permitié integrarlas dentro de una
region relativamente homogénea.

2.2.6. Zona sur: Jipijapa, Puerto
Lopez, Pajan

Hacia la parte sur de la provin-
cia, la llamada “Manabi del sur” se
forma un verdadero corredor entre
la regién montafiosa interiorana,
constituida por los cantones Jipija-
pay Pajan, y la zona costera repre-
sentada por el cantén Puerto Lopez.

Histéricamente esta regién fue
un asentamiento de indios muy im-
portante. La mayoria de sus habi-
tantes actuales son sus legitimos
herederos. Suficiente con mencio-
nar a las famosas comunas de Agua
Blanca y Salango, en donde hasta
el acceso a la tierra dice relacion a
un pasado indigena caracteristico.
Tanto en Jipijapa como en Pajén la



labor agricola ha sido y sigue sien-
do fundamental, es una regién ca-
fetalera por excelencia. Algunos
asentamientos del interior pertene-
cientes al Cantén Puerto Lépez,
también se dedican a la agricultura.
En esta region han cohabitado las
grandes propiedades agricolas con
las pequeiias parcelas. Identifican-
dose los duefios de las primeras con
poblaciones blanco mestizas, que
atin subsisten en los centros urba-
nos, y los segundas, con una
tradicionalidad indigena que se
mantiene.

Los trabajadores agricolas de
esta regién no pueden ser cataloga-
dos como montubios ya que su
etnicidad esta alineada de forma di-
recta con un pasado indigena en
donde el mestizaje fue realmente
incipiente. Esta es una regién en
donde se puede hablar de un “cholo
agricultor” en el mismo sentido que
los cholos pescadores que estdn
asentados en la zona costera del
Cant6n Puerto Lopez.

Dentro de las manifestaciones
de naturaleza cultural, su pasado
indigena se constituye en un refe-
rente que los identifica. Sin lugar a
dudas hay una continuidad cultural
que con diversos matices se la con-

serva y que torna a esta parte de la
provincia en una regién muy homo-
génea, y, al mismo tiempo, en una
zona muy distinta de todas las de-
mas.

Su condicién de ser valles
interioranos de dificil topografia
(con la excepcién de la parte coste-
ra del cantén Puerto Lopez), les ha
permitido constituirse en verdade-
ros santuarios donde un aislamien-
to voluntario a veces, y forzado en
otras, les ha facilitado el mantener-
se bajo los mismos lineamientos de
vida de antafio.

Exceptuando la ciudad de Jipi-
japa que es un centro urbano de
importancia provincial, especial-
mente por ser ruta necesaria hacia
la ciudad de Guayaquil, el resto de
esta regiébn mantiene un acentuado
sabor a ruralidad, no solo desde la
importancia de la actividad agrico-
la, sino desde el punto de vista de
sus costumbres, organizacién social
y visién del mundo. El habitante
de esta zona esté consciente de esta
realidad y la verbaliza cuando tiene
la oportunidad de hacerlo, percep-
cién que es compartida por los po-
bladores de otras regiones de la pro-
vincia de Manabi. g
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3. Aspectos Historicos

3.1. Aspectos Generales®

La influencia del mar y los sis-
temas fluviales del interior del te-
rritorio manabita son los dos ejes de
asociacién socio-espacial en torno
a los cuales sus primeros habitan-
tes desarrollaron diversos modos de
organizacién socio-politica y eco-
némica. Estos modos de apropia-
cién espacial contribuyeron también
a una génesis de usos, costumbres
y produccién humana que hoy nos
permiten vislumbrar la profundidad
histérica de las identidades manabi-
tas, contextualizadas en la riqueza
de la cultura popular.

Tal apreciacidn es corroborada
por los datos Arqueol6gicos que dan
cuenta principalmente de las carac-
teristicas de las poblaciones asen-
tadas cerca al mar. Si bien es cierto
no se ha realizado un trabajo tan
exhaustivo en las zonas de influen-
cia fluvial, los estudios con los que
se cuentan son un valioso instru-
mento de comparacién con los da-
tos aportados por cronistas € histo-
riadores. A su vez, este marco his-
térico nos permite apreciar las ini-
ciales causas que han configurado
la particular diversidad étnica
manabita que encontramos en la

8  El presente capitulo no pretende ser un estudio histérico - arqueolégico exhaustivo, sino més
bien se trata de un recuento que nos permitiré sentar las bases del devenir de la cultura popular,

que es el eje principal de esta obra.
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actualidad, representada principal-  visién panordmica de la distribucion
mente por el cholo pescador, el cho-  de las antiguas civilizaciones en lo
lo agricultor y el montubio.” Es asi  que es el actual territorio de la pro-
que a continuacion ofrecemos una  vincia de Manabi.

DISTRIBUCION DE LAS CULTURAS ABORIGENES DE LA

PROVINCIA DE MANABI
CANTON CULTURA ABORIGEN
Zona Nororiental '
Chone Chunos
Flavio Alfaro Nauzas™
El Carmen Jama Coaque
Tsachilas
Zona Noroccidental
Sucre y San Vicente Caras
Bahia
Jama Jama Coaque
Pedernales Jama Coaque
Atacamefios
Zona del Valle
Portoviejo Valdivia,
Machalilla
Chorrera
Rocafuerte Pichotas*
Santa Ana** Se desconoce influencia aborigen
Zona Centro Occidental
Manta Mantefios

9 Las peculiaridades y aportes de cada uno de estos grupos humanos en la época actual, se verdn

in-extenso a lo largo de toda la obra.

10  Esta zonificacién corresponde a la adoptada en esta investigacién, como se explicé en el acépite

anterior.
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Montecristi Mantefios
Jaramijé Tribu némada Jaramijé *
Zona del Valle Adentro
Tosagua Tosaguas
Junin Cara
Mantefia
Guangala
Bolivar Cara
Tosaguas
Machalilla
Chorrera
Valdivia
Guangala
Pichincha** Se desconoce influencia aborigen.
24 de Mayo Mantefio-Huancavilca
Olmedo ** Se desconoce influencia aborigen.
Zona Sur
Jipijapa Xipixapas, influencia mayoide
Puerto Lépez Valdivia
Machalilla
Chorrera
Guangala
Mantefio
Pajan Se desconocen los datos.
#%*  Cantones que actualmente comparten rasgos culturales caracterizados por la presencia
del montubio.
*  No se cuenta con datos fidedignos de estas civilizaciones.
Fuente: Publicacién de El Diario de Manabi: “Manabi por cantones”, 18 tomos, 1999

De igual forma, trataremos el  bita, utilizando una periodizacion
resto de fases de la historia mana-  que hatomado como eje, ademds de
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las lineas temporales propuestas por
la Arqueologia y la Historia, el pro-
ceso de comunicacion de la cultura
y las estrategias de asociacion eco-
ndémica, religiosa y politica que irdn
marcando las caracteristicas de cada
época.

3.2. Prehistoria

Segiin la informacién arqueo-
16gica, la mayor parte del territorio

de la provincia de Manabi fue ocu-
pada por diversas civilizaciones, en
un espacio de tiempo que va del
6.000 A.C hasta el 1500 D.C,
(Zeidler y Pearsall, 1994; Moreno,
1983), ubicando a los asentamientos
de Agua Blanca, Machalilla y
Salaite dentro de la zona de irradia-
ci6n de transferencia cultural de més
antigua data. La periodizacién de
referencia que hemos usado, es la
siguiente:

PERIODOS MANABI | MANABI |MANABI NORTE / FASES
SUR CENTRAL | CERAMICA DEL RIO JAMA
1500 Muchique 4
d.C | 1000 | INTEGRACION| Mantefio Mantefio Jama Coaque II | Muchique 3
500 Muchique 2
500
0 | DESARROLLO | Guangala | Bahia Jama Coaque I | Muchique 1
a.C| 500| REGIONAL
500 {| FORMATIVO | Chorrera Chorrera Chorrera Tabuchila
1000 TARDIO
1500 Machalilla | Machalilla Machalilla (7)
2000 8 8 8 Valdivia Piquigua
7 7
FORMATIVO | 6 6 |Valdivia
2500 | TEMPRANO | 5| Valdivia
3000 4
3
3500 2
Fuente: Zeidler y Pearsall, 1994

43



3.2.1. Culturas de influencia ma-
rena

Los antiguos habitantes de es-
tos territorios habrian empezado
a poblarlos a partir del afio 3.500
A.C, fecha de datacién de los pri-
meros vestigios de la civilizacion
Valdivia® que desde la zona sur se
desplaz6 hacia las del valle y valle
adentro, en un lapso de tiempo que
abarcaria hasta el 2000 a 1500 A.C.
(Zeidler y Pearsall, 1994).

Acerca de la estructura religio-
sa de esta antigua cultura, que es la
mads representativa del periodo for-
mativo temprano, se especula que
pudo haber estado influenciada por
rituales de tipo shamdnico o por a-
quellos que convocaban a las dei-
dades de la fecundidad, la vida y la
muerte. Tales hipétesis se apoyan
en la evidencia arqueoldgica que
da cuenta de la existencia de los
figurines femeninos de Valdivia y

otros que representan seres bicéfa-
los, en posicién sedentaria'? y ban-
quitos de shamadn, similares a los
bancos de madera que ain se ob-
servan entre las tribus del bosque
hidmedo tropical (Norton, 1992).

Los hombres y mujeres de la
civilizacién Valdivia mantuvieron
una organizacién social que marca-
ria el inicio del sedentarismo en el
litoral ecuatoriano®. Tal forma de
vida encontraria sustento en los re-
cursos ictiolégicos ofrecidos por los
manglares y lagunas circundantes
(Norton, 1992), pero sobre todo en
una economia orientada hacia el
cultivo intensivo del maiz y la ob-
tencién de proteina animal por me-
dio de la caza (Norton, 1992; Mo-
reno Yanez, 1983).

No obstante datarse los uten-
sillos de la cultura Valdivia alrede-
dor del afio 3.500 A.Cacuotidia-
nidad de los habitantes de estos

11 Los pobladores de la civilizacién Valdivia en el perfodo formativo temprano habrian sido
influenciados por una cultura ain mds antigua, ubicada en Real Alto y cuya influencia se
destaca mds adelante, hemos procedido asi, en vista de que las manifestaciones culturales no
pertenecen a compartimentos estancos, sino a un proceso de complejas vinculaciones.

12 Estas y otras figuras de las antiguas culturas que poblaron Manabi son hoy replicadas por
habiles artesanos que utilizan técnicas tradicionales. Sobre el tema se analiza en el capitulo

sexto: Produccién Artesanal.

13 Antes de esta época habria desaparecido recientemente la megafauna y los pobladores habrian
pasado ya por la transicién del perfodo de caza- recoleccién. (Norton, 1992)
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territorios, se vio marcada también
por el desarrollo de su organiza-
cién socio-politica, que segin lo
descubierto en el sitio Real Alto'*
(cuyos pobladores lo habrian habi-
tado entre los afios 6.000 A.C a
4.000 A.C), corresponderia a una
forma jerarquizada y con fuerte in-
fluencia del proceso urbanizador. La
arquitectura de la zona investigada
da cuenta de una divisién de la pla-
za central en dos mitades, en la cual
la oriental fue aparentemente usada
por una clase sacerdotal y gobernan-
te para reuniones administrativas y
festivas, mientras que la occidental
habria servido para el enterramien-
to de gente principal y ceremonias
sacrificiales (Moreno Yanez, 1983).

Tal divisién de castas, habria
implicado la concentracién de las
élites en el poblado, en oposicién
solidaria'® con los usos y costum-
bres de los pobladores diseminados
a lo largo de los rios, cuyo trabajo
seguramente servia también para la

manutencién de la zona de privile-
gio. Se cree que la configuracién del
poder en esta época se pudo haber
dado en torno a una estructura reli-
gioso-cultista bajo cuyo dominio
habria vivido una mayoria pobla-
cional para la que el principio de la
parentela habria sido la base de la
sociedad (Moreno Yanez, 1983).

La cultura Valdivia expandiria
sus rutas no sélo en el drea econé-
mica sino también en la suma de sus
saberes. Prueba de ello es la belleza
de los figurines y cerdmica, que nos
permiten vislumbrar todo un mun-
do cargado de simbolismos y pre-
ocupaciones “que van mds alld de
la obtencién y consumo de la comi-
da de cada dia” (Norton, 1992:25).

Esta labor de artesanos espe-
cializados es una caracteristica que
también se comparte con la cultura
Machalilla y cuyos vestigios apa-
recen con influencia dominante en-
tre los afios 1500 a 1000 A.C. La

14 Las investigaciones arqueolégicas han determinado que el sitio Real Alto corresponde a la
provincia del Guayas, no obstante existe una continuidad cultural en el territorio manabita, por
lo que su mencién en el tema que nos ocupa se hace pertinente. Real Alto ha sido estudiado
exhaustivamente por Donald Lathrap y Jorge Marcos quienes han datado estos vestigios ar-
queolégicos como los més antiguos encontrados en la Costa Ecuatoriana. (Moreno, 1983)

15 Nos referimos aqui a la necesidad que tienen las élites de una clase subordinada que asegure su
manutencién y a la sujecién de estas dltimas a favor de un orden establecido como producto
de una transformacién social ligada al crecimiento poblacional (Estrada:1962).
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denominada fase Machalilla, ha
sido caracterizada por Presley
Norton como “una unidad orgéni-
ca, un solo conjunto de caracteristi-
cas formadas en una sola drea y di-
fundiéndose a otras” (1992:25). Tal
apreciacién nos permite contex-
tualizar en mejor forma, la variedad
de hipétesis que se han tejido sobre
el origen de esta cultura.'®

En todo caso, las fuentes coin-
ciden en que los pobladores de
Valdivia ya conocian a los Macha-
lilla, por lo que a pesar de la absor-
cién ejercida por estos ultimos so-
bre los primeros, se habria tratado
de una transicién'’ cultural pacifi-
ca en la cual un pueblo en decaden-
cia, Valdivia, acogia y aceptaba la
influencia de un amigo vigoroso
con el que se mezclé (Norton:
1992).

De los vestigios arqueol6gicos
se desprende que la estructura so-
cio-politica no habria cambiado en
cuanto a la estratificacién social y
al a composicién familiar bdsica,
pero si en cuanto al protagonismo,
al menos ritual, de la mujer, pre-
ponderante en Valdivia y que decre-
ce en Machalilla'® (Norton:1992).

Las distintas civilizaciones
aqui caracterizadas no desaparecen
por completo'?, sino que decrecen
en cuanto a su influencia dominan-
te, a medida que se comunican con
pobladores de otros territorios que
van conformando rasgos culturales
de vanguardia. De esta forma, se
observa el desplazamiento de los
fenémenos culturales a través del
tiempo, como ocurre durante los
afos que van del 1000 A.C hasta el
500 A.C, periodo durante el cual la

16  Asi, se cree que pudieran haber migrado de “la cuenca del Guayas (Lippi: 1983). Manabi
norte o central (Bischof: 1975) y hasta la Amazonia Peruana (Lathrap:1968), desde el Altipla-
no Nortefio del Perii (Paulsem) hasta México (Estrada) sin que sea descartable cualquiera de

estas posibilidades” (Norton: 1992)

17 “La transicién Valdivia — Machalilla podria ser uno de los resultados de fuertes corrientes
migratorias producidas por presiones demogréficas originadas en la foresta tropical de la hoya

amazénica” (Norton, 1992: 23)

18 Preferimos mantener la cuidadosa posicién de Presley Norton en cuanto a inferir de aqui un
cambio de estructura social que irfa de o matrilineal a patrilineal, por no contarse adin con un
andlisis a profundidad de los usos de los artefactos arqueoldgicos encontrados.

19 Latnica fase histérica en la que se procede al exterminio de poblados y culturas enteras es la
de conquista espaiiola y colonizacién, como veremos mds adelante.
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civilizaciéon Chorrera llega a su
esplendor (Zeidler y Pearsall: 1994).

Caracterizado como “un pueblo
sumamente pacifico y dispuesto al
intercambio de ideas y conocimien-
tos” (Estrada, 1962:143), los porta-
dores de la cultura Chorrera habrian
llegado,segin Coe (1960:384),
hasta tierras ecuatorianas, por via
maritima, entre los afios 1800 a
1500 A.C, desembarcando en las
costas manabitas para luego inter-
narse en la zona nororiental de esta
provincia.

El despliegue territorial de Cho-
rrera, seglin Emilio Estrada, habria
tomado dos rutas: por la costa ha-
cia Olon, Ayangue, Palmar, San Pa-
blo y Libertad y por el interior de
Manabi, donde se adentré por el rio
Chone, bajando por el alto Daule
hacia Chonana, Naupe y Chorrera,
“el sitio donde originalmente fue
definida esta civilizacién, en 1954,
por Evans y Meggers” (1962:65)% .

Los rasgos fenotipicos de los
pobladores de Chorrera eran

netamente orientales y posiblemen-
te practicaron la deformacion cra-
neal. Acostumbraban llevar el cuer-
po desnudo o cubierto por una fal-
da o sarong. Gustaban de la orna-
mentacién facial o corporal, las
orejeras tubulares y usaban un to-
cado a la manera de casco que nos
sugiere la concepcién de belleza que
pudieron haber tenido estos pueblo
(Estrada, 1962).

Segtin Emilio Estrada, poco o
nada conocemos de la vida o reli-
gioén de esta civilizacién (1962:67),
no obstante se infiere que el culto a
los muertos debié haber sido muy
importante, dado el nivel de perfec-
cién de la cerdmica mortuoria Cho-
rrera, catalogada como suntuaria
(Norton, 1992).

En el grado de belleza de esta
ceramica tiene mucho que ver la
pintura iridiscente* , cuya policro-
mia hace de las piezas de alfareria
de esta civilizacién, auténticos
testimonios de arte en los que las
percepciones de estos hombres y
mujeres ‘“‘celebraron todo lo que

20 “De allf pas6 a Guayaquil, a Pund y continué en marcha ascendente hacia Cafiar y Azuay,
donde debe haber arribado pocos siglos después” (Estrada: 1962, 65).

21 A mds de 2.000 afios de distancia en el tiempo, la familia Bermiidez replicara antiguas técni-
cas a través de sus artesanias, como veremos en el acépite correspondiente.
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observaron en su universo, desde las
olas del mar hasta el mds insignifi-
cante insecto. Plantas, frutas, peces,
mo-luscos, crustdceos, aves, repti-
les y mamiferos estdn fielmente re-
presentados en estas extraordinarias
obras de arte” (Norton, 1992: 30).

A partir del afio 500 A.C hasta
el 500 de nuestra era, emerge la ci-
vilizacion Guangala, cuyos
asentamientos a la orilla del mar se
caracterizardn por “un crecimiento
demogrifico casi desenfrenado con
grandes urbes? -por encima de los
5000 habitantes- una rigida jerar-
quizacién social y con las diversas
actividades en manos de especialis-
tas” (Norton, 1992:33).

Se sabe que los habitantes de
Guangala se dedicaron principal-
mente a la alfareria suntuaria, orfe-
breria, produccion textil, pesca, bu-
ceo, navegacion en alta mar y tréfi-
co comercial de obsidiana de
Mullumica (Norton: 1992).

Como expresamos anterior-
mente, el proceso de desarrollo
poblacional de las civilizaciones del
territorio de la actual provincia de

Manabi no se dio a nivel de la su-
plantacién de ciertas culturas por
otras ni se rigi6 por patrones de do-
minio militar, sino que los asenta-
mientos humanos participaron de
una compleja red de comunicacién
e intercambio cultural. De aqui que
durante el mismo periodo crono-16-
gico del Desarrollo Regional
(Zeidler y Pearsal, 1994) se hayan
configurado los rasgos culturales de
la civilizacion Bahia inmersa tam-
bién en el proceso de semi-urbani-
zacién de los pueblos densamente
poblados a orillas del mar.

La vocacién de los bahienses
por el mar fue proverbial. Por ello
laIsla de 1a Plata fue uno de sus san-
tuarios principales, visitado en es-
pecial durante los eclipses o el
solsticio de invierno anunciador de
las lluvias, tan necesarias para el
sostén de estos pueblos (Estrada,
1962) . La Isla de la Plata fue tam-
bién visitada por pobladores de la
civilizacién Valdivia para celebrar
los solsticios y acumular Spondylus
y otros materiales suntuarios que
eran enviados en grandes cantida-
des hacia los Andes Centrales
(Norton, 1992).

22 Segiin Emilio Estrada a este nuevo periodo lo podemos llamar el semi urbano de la costa del

Ecuador (Estrada, 1962: 60).
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Las familias de esta civilizacion
organizaron su espacio en torno a
la playa, ocupando las bahias abri-
gadas, ensenadas y desembocadu-
ras de rios importantes desde Bahia
de Cardquez hasta la Libertad
(Norton,1992). Su modo de vestir
y adornos eran similares a los de
Chorrera.

Se sabe que existio una élite que
gustaba de los adornos personales
suntuosos. Quienes formaban parte
de este grupo privilegiado eran los
ricos y poderosos que habfan ama-
sado su fortuna gracias al comercio
y la explotacién de los recursos
maritimos (Norton, 1992). No de-
bemos olvidar que estos verdaderos
“sefiores de los mares” fueron los
principales proveedores de bienes
exoticos y de importancia ritual y
suntuaria como la Concha Spondy-
lus, concha y perla , plumaje tropi-
cal y orfebreria, y que sus grandes
balsas ejercian un monopolio en el
intercambio maritimo desde
Centroamérica hasta Ica (Perd) de-

bido al dominio de esta avanzada
tecnologia maritima®® (Norton,
1992).

Al mismo tiempo que la cultu-
ra Bahia y Guangala, y hacia el
norte de la actual provincia de
Manabi, en los cantones Jama y
Pedernales, se desarrolla la civili-
zacion Jama Coaque cuyas mani-
festaciones culturales conservaban
la influencia de la cultura Tolita —
Tumaco? (Norton, 1992). De aqui
la preponderancia de la orfebreria
en su mas puro sentido suntuario y
la manipulacién de diversos meta-
les como el oro y el cobre (Ortiz,
1981).

Ortiz nos refiere que posible-
mente existié un sistema de castas
compuesto por sacerdotes, gober-
nantes y militares que dominaban a
la gran mayoria del pueblo. (Ortiz,
1981: 29). Este se mantuvo organi-
zado de manera comunal, siendo su
actividad bdsica la agricultura, ac-
tividad a la que implementaron el

23 Al no contar posiblemente con instrumental de navegacién y orientacién como los que se
tienen en la actualidad, podemos imaginarnos la enorme cantidad de saberes empiricos acumu-
lados por estos pueblos, parte de los cuales son hoy patrimonio de los pescadores artesanales,
como veremos en el capitulo sexto de esta obra.

24 Civilizacién que se asentd en territorios de la actual Colombia; norte del Rio Santiago (Norton:

1992).
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uso de técnicas tales como: “la di-
versificacién de cultivos, seleccién
de semillas y aplicacioén de un ca-
lendario agricola. (Ibid:27). Se sabe
que también tuvieron contacto a ni-
vel comercial con poblaciones
andinas por medio del trueque, el
mismo que dio lugar al perfeccio-
namiento de la navegacién “como
actividad auxiliar de la pesca y que
en este periodo se perfeccion6 no-
tablemente, permitiéndose la nave-
gacién de cabotaje y de altura”
(Ibid: 29).

En cuanto a la organizacion re-
ligiosa, ésta se encuentra influen-
ciada por el culto al tétem de la re-
gién, el uso de la coca como ele-
mento de culto religioso y la apari-
cion del jaguar como simbolo de
fertilidad masculina y que bien pudo
haber sido el Dios y Tétem de los
pueblos Tolita y Jama — Coaque (
Ortiz, 1981).

Recorriendo las Costas hacia el
norte y manifestdndose en territo-
rios de lo que es en la actualidad el

cantén Pedernales, parroquia
Cojimies, encontramos indicios de
los Atacames quienes habitaron
también el sur de Esmeraldas (Loor,
1956). Al parecer estos antiguos
pobladores se dedicaban a trabajos
metaliirgicos y conocian un modo
de organizacién social estratificado
y que otorgaba gran importancia al
culto a los muertos, como lo de-
muestran las tolas — o monticulos
funerarios — encontradas en el nor-
te manabita y que diferirfan en al-
gin modo de sus similares en Es-
meraldas (Loor, 1956).

Visto asi, el territorio manabita
contaba con una gran diversidad de
pueblos interconectados entre si
desde diversas perspectivas y que
conservaban una tendencia ascen-
dente en cuanto a la riqueza de sus
manifestaciones culturales y
complejizacion social. El mar se
habia constituido como el eje natu-
ral de estas civilizaciones® . No obs-
tante, los pobladores de algunas de
ellas se internarian también hacia las
zonas de los valles, dando lugar a

25  La civilizacién Mantefia, importante y de influencia marftima serd tratada en subtitulo aparte
y en el contexto del Perfodo de Integraci6n, con el fin de amalgamar en mejor forma esta época
en la que confluyen tres ejes paradigméticos: las antiguas civilizaciones manabitas, la con-
quista Inca y el arribo de los conquistadores espafioles, ejes que no pueden ser tratados por

separado.
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caracterizaciones propias de pue-
blos asentados en torno a ejes flu-
viales que pasaremos a ver a conti-
nuacion.

3.2.2. Culturas de Influencia flu-
vial?*

Principiando por la Zona Noro-
riental, tenemos la influencia de la
cultura Jama — Coaque y Tséchila
en el sector que hoy corresponde al
cantén El Carmen?’ (Ortiz, 1981).

Como expusimos anteriormen-
te, parte de la poblacién de la Cul-
tura Chorrera se dirigi6 al interior
de Manabi. Los habitantes de esta
zona habrian estado en conexioén
con sus hermanos de la parte marefia
por medio de un sistema de comu-
nicacion, que procuraba la pazy
la asociacion identitaria de los gru-
pos dispersos en este extenso terri-
torio.

En el drea del actual Chone, se
sabe que se asentd la nacién de los
Chonos?® , compuesta “aproxima-
damente por 16 parcialidades ubi-
cadas, casi todas, en la cuenca del
rio Guayas y organizados en torno
a un jefe o Seiior Etnico, bajo cuyo
mando directo estaban las parciali-
dades de Daule, Quixos-Daule,
Chonana y Satico, “cuyos stibditos,
a manera de tributo no prestaban su
fuerza de trabajo, sino que entrega-
ban gran cantidad de productos de
la tierra” (Moreno, 1983:115).

En cuanto a la zona centro oc-
cidental, ésta estuvo habitada prin-
cipalmente por la civilizacién
Mantefia en las zonas de Manta,
Montecristi y Jaramijé, Mientras
que en la zona del Valle Adentro se
han observado vestigios de la pre-
sencia de las culturas Mantefa,
Machalilla, Tosagua, Chorrera, Ca-
ra, Valdivia y Guangala.

26  Puesto que las principales caracterizaciones de varias de las culturas que veremos se han dado
ya en parrafos anteriores, inicamente las enunciaremos, desarrollando los datos solamente de
las que se consideren pertinentes dentro del contexto que nos ocupa.

27 La influencia Ts4chila es un rasgo que el Carmen comparte con el Cantén Santo Domingo de
los Colorados de la provincia de Pichincha y que ya nos da un indicio de la variedad cultural
actualmente arraigada en el cantén manabita, cuyas especificidades las veremos en el desarro-

1lo de esta obra.

28 El 4rea de influencia de esta cultura habria coincidido con el territorio de expansién de la

cultura Milagro-Quevedo (Moreno,1983).
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Sobre esta dltima, se sabe que
los sitios Guangala de tierra aden-
tro, desde los grandes poblados has-
ta los ranchitos fueron de orienta-
cién agricola y que los pobladores
de este sector no compartieron las
costumbres suntuarias de sus se-
mejantes de la zona de influencia
marina, preocupandose mas bien de
aspectos mds cotidianos, como se
infiere por el material arqueoldgico
recolectado en estos lugares
(Norton, 1992).

Esto nos habla de las principa-
les diferencias que en ese entonces
mantenian los pobladores del inte-
rior manabita, dedicados a obtener
recursos alimenticios acuéticos
ofrecidos por el rio y complemen-
tados por la caza. No obstante la
importancia de estas dos activida-
des, ellas resultaron secundarias en
comparacién con la produccién
agricola, que dio lugar a la genera-
cién de diversas estrategias de cul-
tivo, como la quema y roza® , la di-
versificacién de cultivos y el uso de
albarradas o embalses que todavia
hoy se usan para riego en las épo-
cas de verano (Ortiz,1981). Se man-

tuvieron alejados del comercio a
gran escala y de los centros princi-
pales del poder, ubicados preferen-
temente en los pueblos de influen-
cia maritima.

Por dltimo, cabe mencionar
aqui la presencia, en las zonas de
Jipijapa y Pajdn, de la tribu
Xipixapa, ancestros del cholo agri-
cultor de esta zona; presencia que
ademds connota una frontera étnica
de raigambre tan fuerte, que se ha
conservado hasta la actualidad. Tal
es asi, que para el habitante contem-
poréneo de Jipijapa, su vinculacién
con los aborigenes es reconocida
como rasgo de identidad. A sus an-
tepasados atribuyen el origen del
fenotipo que los caracteriza y que
asumen como una de las diferencias
que los destaca de los habitantes de
Manabi del Norte.

3.2.3. Culturas del periodo de in-
tegracién

Este periodo corresponde a
los aiios 500 A.C al 1500 D.C.
(Zeidler y Pearsall, 1994) siendo la

29  Sistema que consiste en desbrozar y quemar el claro escogido, y mediante el uso de instrumen-
tos de tecnologfa sencilla: un hacha para el desbroce y un palo cavador para la siembra, ente-

rrar las semillas. (Duefias, 1986:22)
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civilizacién Mantefia*® o de los
Mantas la mds representativa del
territorio manabita en esta época.
Los pobladores antiguos de esta
cultura se asentaron principalmen-
te en lo que hoy son los cantones
Manta, Mon-tecristi y Jaramijé. El
nombre aborigen de Manta era
Jocay, que significaba “casa de los
peces” o “Puerta de oro” (Cedefio,
1969:16). Villavicencio afirma que
este pueblo ocupaba una dilatada
extension desde Charpot6 hasta
Chongoén (Naranjo, 1980:41).

Segtin Emilio Estrada, en esta
cultura existié una duplicacién del
nimero de habitantes y por ende
las ciudades y poblados se multipli-
caron, estableciéndose diferencias
entre los naturales Mantefios del
Norte y Mantefios del Sur o Huanca-
vilcas, que poblaron también parte
de los territorios de la actual pro-
vincia del Guayas (1962:85). “La
Confederacion Mantefia, de acuer-
do a la apreciacién de los primeros
conquistadores, tenia una poblacién
aproximada de veinte mil personas
que se extendian a lo largo de 10

kilémetros” (Cedeifio, 1969:2). Asi,
los Mantefios del Sur habrfan sido
predominantemente comerciantes.
Eran pueblos marinos que habian
perfeccionado las técnicas de nave-
gacion en alta mar. Seguin Norton,
los balseros Mantefios supieron
combinar su monopolio naviero con
su posicién geogréfica estratégica,
consiguiendo dominar las relacio-
nes comerciales mantenidas con la
élite Chavin, los reinos peruanos de
Chimor, Huari y Lambayeque e in-
clusive con el gran Imperio Inca
(Norton, 1992). La importancia que
estos navegantes tenian se debia
sobre todo a que los balseros mante-
fios fueron los tnicos y més gran-
des proveedores de concha spon-
dyllus, apreciadisima por su valor
ritual y econémico (Norton, 1992).

Los Manteiios del Norte tam-
bién fueron grandes marineros y
pescadores; sin embargo lo que los
diferencia de sus semejantes del sur
es su profunda vinculacién con la
agricultura que los llevé a ser los
unicos constructores de terrazas
agricolas en el Ecuador® . Estrada
nos dice que “es muy posible que

30 La cultura Mantefia marca el punto culminante de las culturas prehistéricas ecuatorianas y
corresponde a las etapas post cldsicas de Perti y Meso América.

31 “Porlo general se consideraba que la terraza era una influencia incésica en la agricultura, pero
en lugares en los que nunca dominaron los Incas, como Cerro de Hoja, y en las inmediaciones
de Sucre, Provincia de Manabi, existieron terrazas o terraplenes que, en muchos casos, toda-
via son empleados por los agricultores” (Ortiz, 1981:47).
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en sectores como Cerro de Hojas
hayan tenido grandes sembrios de
algodén y centros de hilar como
Sequita...” (1962:85) .

No obstante haber adoptado
praxis culturales distintas, el siste-
ma de gobierno era centralizado y
mantenia un rigido control entre las
subdivisiones tribales vistas mds
arriba® . Por los vestigios encontra-
dos, el centro de poder habria esta-
do en la zona Norte, actual ciudad
de Manta, y posiblemente se
estructuré en torno a una teocracia,
hipétesis apoyada por los posibles
usos dados a las sillas y construc-
ciones de piedra® que, junto a las
piedras de moler, son exclusivas de
esta civilizacién (Estrada, 1962).

En cuanto a los pobladores en
general, estos solian llevar sus cuer-
pos desnudos, cubierta la cabeza por
una especie de gorro, cefiido al cré-
neo, al mismo estilo que los pobla-
dores de Chorrera. Es probable el
uso del taparrabo y como prenda
adicional, las mujeres llevaban una

especie de collar de chaquiras que
llegaba hasta abajo del vientre,
mientras que los hombres utiliza-
ban el mismo adorno pero solamen-
te alrededor del cuello (Estrada,
1962) .

También los habitantes del Se-
fiorio Etnico de Salango™ comno-
cieron una compleja forma de or-
ganizaci6n politica y econdmica,
ligada al comercio y a la navega-
cién (Mufioz, 1995), y de caracte-
risticas similares a las vistas en la
civilizacién Mantefia.

Cabe sin embargo resaltar la
importancia de la Isla de Salango
como centro mdgico religioso y
como catalizador de la cultura y el
poder sacerdotal particularidad
compartida con la Isla de la Plata
(Muiioz, 1995).

Es en este contexto de creci-
miento socio-econémico que los
Incas integrarian sus relaciones con
los aborigenes de la actual Manabi.
Se sabe que el gran Imperio tenfa

32 Ademds de los Manteiios del Norte y Huancavilcas, los Pundes también habrian sido parte de

la Confederacién Mantefia (Estrada,1962).

33 En la actualidad el arte de la talla en piedra ha sido rescatado por los artesanos de Puerto
Lépez, como lo veremos en el acdpite de Nuevas Artesanias, en el capitulo sexto.

34 La profundidad histérica de Salango llega a ubicarse en el 5.000 A.C; no obstante la tratamos
en este acdpite por tratarse de uno de los asentamientos que vislumbrd la expansién Incay
vio la llegada de los espafioles, factores caracteristicos del periodo de Integracién.
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control sobre este sector pero que
jamads echaron raices® . “No impu-
sieron su lengua ni sus costumbres
y la dominacién fue efimera, tanto
porque la llegada de los espaifioles
impidié llevarla a efecto, como por-
que acontecié en una época en el
que el Imperio Incaico por su mis-
ma grandeza empezaba a dividirse”
(Loor, 1956: 85).

Como hemos visto, el periodo
de Integracion se caracteriz6 por el
encuentro e influencia de grandes
culturas, pues es en esta fase que se
produce también la llegada de los
conquistadores espafioles a estas tie-
rras. Su presencia, anunciada a
Huayna-Cépac por pobladores
manabitas, modificard definitiva-
mente el proceso de reproduccién
cultural, social, econémica y politi-
ca de los pueblos del Litoral ecua-
toriano (Moreno, 1983).

3.3. Conquista espaiiola y
época colonial

Durante la época colonial, las
costas manabitas fueron un hito cla-
ve para el desarrollo del comercio

entre la Nueva Espafia, Tierra Fir-
me y los puertos del Mar del Sur
(Dueiias, 1991). Es asi como du-
rante esta época, en Manabi se con-
figuraron muchas de las caracteris-
ticas socio-culturales que perduran
hasta hoy dia. Tales caracteristicas
se construirian en torno a las rela-
ciones comerciales promovidas por
el acceso del territorio manabita al
mar y debido al exterminio de has-
ta el 90% de la poblacién indigena,
en un lapso corto de tiempo, calcu-
lado entre 1526 y 1605 (Sanhueza,
1996:252).

Segtn lo que nos refiere Car-
men Dueiias (1991:17) a la llegada
de los espafioles a tierras ecuatoria-
nas, estos se encontraron con una
diversidad de etnias y lenguas dise-
minadas en todo el territorio. Barto-
lomé Ruiz — en su viaje por costas
del actual Ecuador en 1526 — tuvo
contacto con pobladores del Sefio-
rio Etnico de Salango, de los cuales
se dice que “es gente aquella de mas
calidad y manera que yndios, por-
que ellos son de mejor gesto y co-
lor y muy entendidos y tienen un
abla como aravigo ...” (Sdmano Xe-
rez, citado en Moreno, 1983:112).

35 Manabi, es después de Esmeraldas, el pueblo de territorio ecuatoriano que menos sufrié la

influencia incésica (Loor, 1956).

55



Atraidos por el valor de los ob-
jetos suntuarios y rituales de los
pueblos aborigenes, los conquista-
dores fundaron de manera tempra-
na ciudades como San Gregorio de
Puerto Viejo, en 1535,3¢ y la Villa
de San Pablo de Manta en 1565
(Dueiias,1991) .

El auge o decadencia de las ciu-
dades fundadas por los espafioles se
marcaba de acuerdo a los intereses
econdémicos de la Colonia. Ciuda-
des como Puerto Viejo fueron per-
diendo importancia a medida que
se vio la imposibilidad de ubicar los
yacimientos mineros que se crefan
existentes y la falta de acceso a la
mano de obra indigena (Dueiias,
1991). El estancamiento de Porto-
viejo duraria hasta 1748, afio en el
que sus vecinos restablecieron el
cabildo, no sin antes vencer la te-
naz oposicién del Corregidor y los
Oficiales Reales de Guayaquil
(Ibid).

Una suerte similar corriéd Man-
ta, que para “los dltimos afios de la

Colonia se encuentra sumida en de-
cadencia y en vias de desaparecer”
(Naranjo, 1980:43) Mucho tendrian
que ver con esto los intereses que
se jugaron en torno al Puerto de
Guayaquil.”’

3.3.1. El comercio colonial en
Manabi

La época Colonial en Manabi
se caracteriz6 por el desarrollo de
las actividades comerciales orienta-
das a la importacién y exportacion
(Duefias, 1991). Bahia de Cardquez,
las ensenadas de Cabo Pasado,
Cayo, Machalilla y Manta sirvieron
para el trafico comercial de viveres
traidos desde Payta y Piura y el en-
vio de fibras silvestres, como la ca-
buya, mocora, paja toquilla y arte-
sanias elaboradas con las mismas,
entre las que destacaron las albar-
das, hamacas y sombreros® (Due-
fias, 1991).

Cabe mencionar que estos eran
y son los puertos mds idéneos para

36 “A pocas décadas muchos de los vecinos de Puerto Viejo se trasladaron a Guayaquil, de mane-
ra que hacia 1605 se dir4 de ella que apenas merece el apelativo de ciudad” (Dueiias, 1991: 18)
37 Para una contextualizacién mds amplia de estos hechos, véase, Duefias, 1991 e Hidrovo

Pefiaherrer,: 1998.

38 Todas estas artesanfas han perdurado a través del tiempo, y son un simbolo de la identidad
manabita (Ver capitulo sexto relativo a la producci6n artesanal).
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el comercio maritimo, pues la
preponderancia del puerto fluvial
de Guayaquil siempre estuvo ses-
gado por intereses ajenos a la reali-
dad geogréfica y a las convenien-
cias de las mayorias, soslayadas
desde entonces a favor de los co-
merciantes guayaquilefios (Hidrovo
Pefiaherrera e Hidrovo Quifiénez,
1998). La exportacion de la tagua,
caucho, café y cacao cobré impor-
tancia a finales del siglo XVIII
(Ferrin, 1986) .

Carmen Dueiias nos refiere que
el comercio ilicito también se vio
favorecido por la presencia de es-
tos puertos naturales. La ruta de tr4-
fico iniciaba en los puertos de la
Costa manabita, a través de los que
se introducian mercaderias de con-
trabando provenientes de Panam4 y
que eran transportadas por tierra a
Guayaquil® (Dueiias, 1991).

Pero mientras esta era la diné-
mica de los pueblos manabitas con
acceso al mar, en el interior de su
territorio también se iban gestando
procesos de otra indole. Asi, en la
zona de los valles la tenencia de la
tierra se vinculé con el poder colo-

nial a través de cargos burocraticos
y de parentesco, dando lugar a la
formacion de la clase terrateniente
de la provincia (Duefias, 1986). La
organizacidn politica se funde con
los intereses econdémicos, utilizan-
dose como mecanismo la fundacion
de pueblos y ciudades, con el fin de
acceder en forma segura a tierras
fértiles o participar de la comer-
cializacién de productos de extrac-
cién silvestre aptos para el negocio
de la agroexportacién (Dueiias,
1986).

Todo este proceso, sumado al
cada vez mds agresivo exterminio
de la poblacién indigena, llevd a que
la poblacién manabita entrara en un
proceso de afiliacion €tnica, que
para esta parte del siglo XVIII se
ve reflejado en esta descripcién
proveniente de la Revista del Archi-
vo Histérico del Guayas:

“...visten a la espafiola, aunque
por el calor de la tierra andan
sin pelo. Ellos hablan bien
el romance y lo cantan con
gracia y aseo pareciendo en
estos y otros modales a los al-
deanos andaluces. Pero lo que

39  Sibien es cierto, el contrabando constitufa un problema, este fue el pretexto para que comer-
ciantes de Guayaquil sacaran ventajas enormes a favor de intereses particulares (Duefias, 1991).
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mds admira es que no les
haya quedado a estos indios
rastros de sus lenguas y esto es
mds de admirar porque no vi-
ven como los indios de la sie-
rra, mezclados con esparioles'y
mestizos” (citado por Duenas,
1991:27).

3.3.2. La poblacion indigena y la
tenencia de la tierra

El exterminio de la mayoria de
la poblacién indigena provoco que
las instituciones de expoliacion co-
loniales, como mitas y encomien-
das, no pudieran llegar a implantar-
se del todo® . Parte de la poblacion
sobreviviente opto por internarse en
los bosques, conformando poblados
dispersos e inaccesibles, mientras
que la otra parte fue organizada en
las reducciones de indios de Man-
ta, Montecristi, Jipijapa, Charapotd
y Puerto Viejo (Sanhueza, 1996).

La ténica en la que se inserta-
ron estos pobladores al régimen
Colonial fue la de insubordinacién,
queja y lucha con el fin de hacer
valer sus derechos inclusive dentro
del estrecho margen que les dejara
el régimen de poder*! Asi, el estan-
co de tabaco impuesto en Jipijapa
y que perjudicaba a los indios, mo-
tivé la gestion del Cacique Parrales
y Guale en la misma corte de Ma-
drid, en el afio de 1792. En 1787,
los indigenas de Jipijapa protesta-
ban “porque el Teniente de Puerto
Viejo, Manuel Niifiez de Balboa, les
obligaba a endeudarse, para asegu-
rar la produccién de sombrero de
paja toquilla a precios inferiores a
los del mercado” (Dueiias, 1991:86)
En 1794, en cambio denunciaban
los abusos de los comerciantes lo-
cales, quienes a pretexto del cobro
de alcabalas rebajaban el precio de
los sombreros y otros productos del
comercio en perjuicio de los indios
(Dueiias, 1991).

40 Los sobrevivientes de la provincia fueron encomenderos hasta 1718, afio en que fueron sus-
pendidas las encomiendas (Sanhueza, 1996:252).

41 “Los indigenas de Jipijapa mantuvieron dilatados pleitos en Guayaquil a nivel de la Goberna-
cién, en Quito a nivel de la Audiencia, a nivel del Virreinato en Santa Fe, y en Madrid, a nivel
de la corte (Laviana Cuetos, 1987:203), lo que demuestra que los indigenas estuvieron siempre
prontos a defenderse y frecuentemente con éxito (Duerias: 1991). Actualmente muchos de los
habitantes de estas zonas reconocen en esta caracteristica un rasgo importante de su identidad,
diferencidndolo de la “actitud pacifica de la gente de la Sierra. Aqui, nunca bajamos la cabeza”
(Juber Gonzélez, Puerto Lépez: comunicacion personal)
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Para 1796 se sabe que los re-
cursos econémicos, provenientes
del ejercicio de 1a encomienda, per-
manecieron bajo el control indige-
na*?, al igual que el acceso a la pro-
piedad comunal® de tal modo que
para esta época se habla de los cul-
tivos de cafia de azicar, instalacio-
nes de trapiches y sembrios de “la
preciosa paja llamada toquilla que
hace de los comercios de estos in-
dios la parte més considerable” y de
la cual “se tejen los mds especiales
sombreros, de mayor estima que los
de mocora” (Ibid, 1991).

En 1797 se inicia el proceso
para obtener titulo de propiedad so-
bre las tierras de comunidad de los
indios de San Lorenzo y Jipijapa, a
través de la gestion de Don Ino-
cencio Parrales y Guale, Cacique y
Gobernador de aquellos territorios
(Ibid, 1991).Con este fin el Subde-
legado de Tierras, don Agustin de
Oramas y Romero realizé una visi-
ta en diciembre de 1798. “Resaltan-
do la laboriosidad de los indigenas,

el comisionado se pronuncid a fa-
vor de conceder el titulo que fue
extendido en 1805%” (Dueilas,
1991: 42) y hecho efectivo por los
pobladores en 1806 . (Ibid)

Se evidencia de esta manera la
gran movilidad econémica y politi-
ca de esta zona que para 1816 pro-
tagonizaba protestas en contra de la
abolicién del tributo, que en estos
territorios “garantizaba los fueros
que gozaban los indigenas y el ac-
ceso a tierras de comunidad” (Platt,
1982 citado por Dueiias, 1991: 25).

En 1818, como nos lo expresa
la autora citada, “cuando la pobla-
cién de Montecristi fue atacada por
“piratas” e insurgentes, (chilenos e
ingleses que desembarcaron en
Manta), se acuso directamente a los
indigenas de Jipijapa y Montecristi
de haber colaborado con el enemi-
g0” (Dueiias, 1991: 24).

Por todo lo visto, no resulta ex-
trafio que el pueblo manabita haya

42  Cabe resaltar que el éxito en todos estos procesos estuvo marcado por el apoyo decidido del
Cacique Parrales y Guale a favor de los intereses indigenas (Duefias:1991).
43 Esto no obstante los excesos, en especial por parte de los tenientes, curas y los mismos comer-

ciantes (Duefias, 1991:22).

44 La frontera que se formé afect6 a la poblacién indigena de Montecristi que mantuvo un largo
pleito y protestas por los territorios adjudicados a Jipijapa.
45 Inocencio Parrales y Guale, principal gestor de este logro, habia fallecido en 1803.
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sido uno de los primeros en sumar-
se a los movimientos independen-
tistas de octubre de 1820, en los cua-
les participaron pobladores de todas
las filiaciones étnicas configuradas
para le época (Duefias, 1991).

34. Epoca Independen-
tista

En Agosto de 1822 Bolivar crea
la provincia de Manabi, siendo sus
cantones: Portoviejo, con las parro-
quias de Portoviejo, Pichota, Jipi-
japa y Pajdn; Montecristi, con las
de Montecristi, Charapoté y Canoa,
en esta dltima incluidos Chone y
Bahia (Loor, 1976: 16). La erec-
cién de esta provincia fue sancio-
nada por la Ley de Divisién Terri-
torial, sin embargo, otra ley, la del
25 de junio de 1824 le otorga la
existencia juridica, en ella se inclu-
ye Atacames como parte del cantén
Montecristi (Ibid).

Por decisién de Bolivar, el 26
de noviembre de 1826 se dicta el
decreto de supresion de la provin-
cia 'y anexién de la misma a la pro-
vincia de Guayaquil, restablecién-
dose su status el 28 de junio de 1827
por obra de Santander (Loor, 1930).
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En torno a la provincia de
Manabf se tejieron siempre una se-
rie de intereses ambiguos que afec-
taron la mayoria de las veces en for-
ma negativa al bienestar de sus po-
bladores. Fue este el caso del inten-
to de apropiacion de las tierras co-
munales de Portoviejo y Monte-
cristi, incluidos los terrenos de La
Pila, Estero de Caiia, Cerro de Chial,
Las Iguanas, Caimito, Lodana, Bal-
sa, San José, entre otros de raigam-
bre indigena, que se querian ceder
al Sargento Mayor Vicente Castro
en calidad de pago por una deuda
contraida por el Gobierno de Co-
lombia (Loor, 1976).

Una vez més los manabitas no
permiten que se pisoteen sus dere-
chos y gracias a la labor de sus po-
bladores y a la gestidn del cura Dr.
Cayetano Ramirez y Fita, intervie-
nen en el remate, comprando sus
propias tierras y haciéndose acree-
dores al titulo de propiedad sobre
las mismas (Loor,1976). Asi, a par-
tir del 23 de febrero de 1824 estas
tierras se volverdn inajenables y
simbolo de las reivindicaciones por
los territorios de la «patria chica»
que caracterizaron esta etapa histé-
rica (Dueiias, 1991).



3.5. Manabi en la Repii-
blica

La incorporacion socio politica
y econdmica de esta provincia, en
la época que nos ocupa, sigue gi-
rando alrededor de los productos de
agroexportacion. Vemos asi, un co-
mercio de paja toquilla en estado
natural que para 1855 marcard el
principio del fin de la industria de
sombreros elaborados con este ma-
terial, debido a la salida indiscrimi-
nada de la materia prima y a la com-
petencia que esto suscité con otros
mercados (Duefias, 1991).

Para 1853 el campesinado se
incorpora a la extraccién del cau-
cho en condiciones desventajosas,
como miembros de cuadrillas de
peones que al mando de un capataz
se internaban hasta por 8 meses en
la selva, para extraer esta materia
prima, que se importaba a Europa y
Norteamérica (Dueifias,1991). En
este mismo afio el célebre indigena
Calixto Quijije funda el primer pe-
riédico de Montecristi: “El monte-
cristence” y encabeza el partido
politico de los Atahualpas, opuesto
al de los Pizarros, alineados en tor-
no a intereses extranjeros (Loor,
1930).

Desde 1870 cobra importancia
la tagua o marfil vegetal, que al
1gual que el caucho crecia en Mana-
bi de forma silvestre. Jipijapa tiene
entonces un repunte tras el decai-
miento econémico sentido por sus
pobladores tras la caida de la pro-
duccién del sombrero de paja to-
quilla (Duenas, 1991) .

El “boom” cacaotero llega a
Manabi para fines del siglo XIX y
principios del XX. Las haciendas
incorporan a poblacién campesina
proveniente de la Costa y de la
Sierra ecuatoriana bajo la modali-
dad de trabajadores conciertos y
jornaleros asalariados. Segin nos
refiere Horacio Hidrovo el eje pro-
ductivo del norte estaba integrado
por lo que hoy son los cantones de
Chone, Junin, Bolivar y Sucre; el eje
productivo del centro- sur lo inte-
graban Santa Ana, Montecristi y Ji-
pijapa, de cuyo territorio eran parte
24 de Mayo y Pajan (Hidrovo Pefia-
herrera e Hidrovo Quifionez, 1998)

Sin embargo, aunque fueron los
territorios manabitas la cuna silves-
tre de todas estas riquezas, nunca
pudo beneficiarse en forma directa
y justa de aquello que producia. En
el contexto nacional existio la traba
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de la preferencia por el Puerto de
Guayagquil, a cuya Aduana se cir-
cunscribian la Aduanilla de Ma-
chalilla y los puertos de Bahia de
Car4dquez, Manta y Puerto Cayo,
s6lo reabiertos a consecuencia del
auge agroexportador. En el marco
internacional, el contexto primario
exportador en el que se introduje-
ron estos productos beneficié prin-
cipalmente a un grupo de grandes
hacendados, entre los cuales los pro-
pietarios guayaquilefios despunta-
ron en el oficio del monopolio y ad-
quisicién de tierras, inclusive en
Manabi (Dueiias, 1991; Ferrin,
1986) .

3.5.1. La Revolucién Liberal*

La revolucion liberal consta en
las pdginas de la historia republica-
na manabita, como el fendmeno
socio-politico mds importante Vivi-
do por sus habitantes. Encabezada

por el mitico*’ caudillo y dos veces
Presidente de la Reptiblica del Ecua-
dor Don Eloy Alfaro Delgado quien
organizaria los grupos de montone-
ros cuya memoria es actualmente
parte importante de la identidad
manabita.

Eloy Alfaro nacié en Monte-
cristi el 25 de junio de 1842 y ya
desde su juventud participa en mo-
vimientos de protesta en contra de
los intentos del Presidente Ga-briel
Garcia Moreno por imponer los
dogmas morales de la tiranfa ilus-
trada en que contextualizé su go-
bierno*® (Ferrin, 1986).

Las montoneras de Alfaro se
forman en su inicio con habitantes
de Montecristi, de quienes se decia
que eran indios bastante belicosos
y no degradados por el servilismo
de los que fueron sometidos a la
dominacién de los incas y espaifio-
les (Loor, 1930). Muchos de los

46 Ver cuadro de Resumen de los eventos histéricos en torno a la revolucidn liberal, en el Anexo

#1.

47 No es nuestro afin adjetivar aqui a un personaje histérico, sino recoger la percepcién que de €l
tienen los pobladores de los recintos y cantones manabitas.

48 Lalglesia Catlica fue la principal movilizadora de los criterios garcianos, que en la provincia
de Manabi no tuvieron mayor acogida, puesto que la vivencia del fenémeno religioso nunca
eché raices aqui dentro de los pardmetros de la Iglesia. Es por ello que no resulta extrafio que
el pueblo se sintiera agredido y sorprendido cuando se intentd regular el concubinato por me-
dio de 1a pena de encarcelamiento para quienes incurrieran en él. (Véase més sobre el tema en
acdpites Religiosidad Popular y Organizacion Social).
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hechos y hazafias del General
Alfaro son parte de historias legen-
darias y épicas que nutren el ima-
ginario manabita. No obstante, se
asocian con el proceso de la Revo-
lucién Liberal todas aquellas gestas
que tuvieron lugar a partir de 1871,
afio en el cual Eloy Alfaro dirige
desde Panam4 una conspiracién en
contra del General Urbina, la mis-
ma que fracasard en Montecristi
(Loor, 1976).

Con el advenimiento del Gene-
ral Veintimilla al poder en 1877, 1a
calma volvié a la provincia de
Manabi, que sin embargo fue nue-
vamente sacudida a partir de 1880
por las miiltiples batallas comanda-
das por Alfaro, no sélo en territorio
manabita, sino también en la pro-
vincia de Esmeraldas (Loor, 1976).
A pesar de que en todos estos
enfrentamientos Alfaro saliera de-
rrotado, su imagen se fortalecia
como el del lider ideal, valiente y
defensor del honor. Al respecto Car-
men Duefias nos dice que “En tor-
no al caudillo se habia tejido una
serie de leyendas. Corria el rumor
de que Alfaro tenia pacto con el dia-
blo, afirmando algunos que infini-
dad de disparos bien dirigidos nun-
ca lo habian alcanzado, mientras

que otros describian una nube pro-
tectora que supuestamente rodeaba
al caudillo en los combates, impi-

diendo que le lleguen las balas”
(Duefias, 1991: 111).

Pero no sélo la imagen legen-
daria de Alfaro ha trascendido, sino
también los hechos, como los de
1884, afio en que “desde Montecristi
los Coroneles alfaristas Juan Fran-
cisco Centeno y Zenén Sabando,
lanzaron una proclama descono-
ciendo al Gobierno de Caamafio,
encendiendo nuevamente la revolu-
cién” (Duefas, 1991: 110), que a
diferencia de la de 1883, no conta-
ria con el total apoyo del pueblo
manabita, “que se hallaba fatigado
de tanta violencia” (Ibid). Es asi,
como de las batallas en Esmeraldas,
Portoviejo y Balsamaragua, Alfaro
saldrd nuevamente derrotado y al
exilio (Loor, 1976).

Tras los eventos repasados aqui
sucintamente, se producirfa una
encarnizada persecucion a los fami-
liares y participantes en los mismos,
caracterizando a Manabi como una
tierra de “sediciosos y montoneros”.
Carmen Dueiias nos refiere que para
1890 existfan bandas de asesinos y
bandoleros que nada tenian que ver
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con la causa liberal, a pesar de lo
cual era a estos tltimos a quienes el
gobierno achacaba hasta el mds mi-
nimo disturbio o acto banddlico
(Dueiias, 1991).

Para colmo, “entre los afios
1885 a 1889, el Obispo Schumacher
exacerbaba las tensiones con su fa-
natismo, para embarazo de los mis-
mos Gobernadores y del Gobierno
en Quito, motivo por el cual reali-
zaban negociaciones secretas con
Roma para reemplazarlo... puesto
que con sus homilias y cartas
pastorales promovia el panico y des-
moralizaba a los habitantes” (Ibid:
114).

A pesar de todos estos incon-
venientes, la fidelidad de los mana-
bitas a la figura de Alfaro se mantu-
vo, de tal modo que el llamado Ge-
neral de las derrotas, sélo lo seria
hasta el 5 de junio de 1895, fecha
en la que estallarfa victoriosa la
Revolucién Liberal, tras un hecho
detonante: el incidente de la venta
de la bandera perpetrado por el go-
bierno de Cordero, siendo Caamaiio
Gobernador de Guayaquil (Apun-
tes para la Historia, Peralta: 1977).

Por dos ocasiones fue Eloy
Alfaro Presidente de la Republica:
de 1895 a 1901 y de 1906 a 1911.
El 28 de enero de 1912 fue asesi-
nado en Quito, junto a su hermano
Medardo Alfaro, su sobrino Flavio
Alfaro y los Generales Ulpiano
Pé4ez y Pedro J. Montero®  (Peralta,
1977).

Por desgracia, a pesar de los
profundos cambios realizados du-
rante el periodo liberal, los hombres
y mujeres de Manabi, verdaderos
protagonistas de este fenémeno his-
tdrico, no se vieron beneficiados en
forma directa, a tal punto que lo que
quedaba por hacerse entonces no se
ha hecho hasta la actualidad (Due-
fias, 1991).

3.6. Epoca Contempori-
nea

Los principales eventos regis-
trados para el siglo XX , tras la
muerte de Alfaro, tienen que ver con
el ejercicio de una modalidad poli-
tica dentro de la cual los manabitas
no se sienten representados. Lejos

49  Para profundizar sobre detalles y documentacion a cerca del crimen del 28 de enero, consultar
el libro “Apuntes para la historia”, de Peralta, José, 1977.
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de darse un proyecto politico aglu-
tinante en torno a un ideal represen-
tativo, lo que se ha dado son gestio-
nes oportunistas que han provoca-
do el fraccionamiento de la provin-
cia, detectado por muchos de sus
pobladores como absurdo. (Hidrovo
Pefiaherrera, comunicacién perso-
nal).

Tal fraccionamiento se eviden-
cia en el alto niimero de cantoniza-
ciones registradas, especialmente
desde inicios del siglo XX,y que
son atribuibles mas bien, al ejerci-
cio del caciquismo, que aglutina
simpatias politicas populares en tor-
no a personas, que tras la Reforma
Agraria perdieron sus extensas pro-
piedades. No asf, sus vinculaciones
y poder politico, por lo que les re-
sulta relativamente facil movilizar
recursos para campafias que los pro-
muevan como gestores de un cues-
tionable progreso que se ve mate-
rializado en la creacion de nuevos
cantones.

Puesto que los pobladores tie-
nen una lectura de la cantonizacién
unida al imaginario de un mejor sta-
tus y a la esperanza de mejorar sus
condiciones de vida, no les es muy

50 Ver Anexo N° 2.

dificil a los personajes politicos
aprovecharse de estos valores sim-
bélicos para afianzar sus intereses
propios.

Pero la historia contemporanea
de Manabi, si bien es cierto giraen
forma preponderante en torno a la
economia y a la politica, no sola-
mente se gesta en estas arenas mo-
vedizas. También se construye a
partir de las visiones y fuerzas mo-
vilizadas estratégicamente por sus
pobladores que buscan maneras
para hacer valer sus propdsitos e
intereses. Una de estas importantes
formas de construccién de valores
individuales y sociales, es la que se
articula por medio del devenir de
la cultura popular. Es por ello que a
continuacién serdn los hombres y
mujeres que la dinamizan y socia-
lizan los que tomardn la palabra,
para dejar constancia en estas pagi-
nas del caudal “del mundo montu-
bio y de orillas del mar, tan impor-
tantes en la medida que son filtros
para introducir la situacién actual de
Manabi, sus interpretaciones y el
compromiso con nuestra identidad
cultural” (Hidrovo Pefiaherrera, n/
d:12yss). @
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4.1. Aspectos generales

En toda sociedad humana,
para que ella siga subsistiendo, se
tiene que dar, necesariamente, un
proceso de reproduccién biolégica
y socio cultural, el mismo que de-
berd tener como contrapartida una
base material, que lo haga viable.
La consecucion de esta base mate-
rial estara posibilitada por un pro-
ceso productivo’! caracteristico, en
donde los sujetos sociales, las con-
diciones estructurales bajo los cua-
les ellos viven, la tecnologia, el me-
dio circundante, entre otros, seran
los elementos fundamentales que

4. Economia

dardn una direccionalidad carac-
teristica al proceso antes nombra-
do.

En el caso de la provincia de
Manabi, este proceso productivo,
histéricamente ha estado circunscri-
to fundamentalmente a la actividad
agricola, a la ganaderia, al recurso
pesquero, al comercio, a la labor
artesanal y a la gestion industrial
de pequefia mediana y gran escala.
Dentro de las actividades enuncia-
das, sin lugar a dudas es la agricul-
tura con su adlater la ganaderia, las

51 Cuando aludimos a la categoria proceso productivo no nos referimos con exclusividad al tra-
bajo en su contenido material, sino a todas las actividades realizadas por los sujetos sociales en
funcién de su reproduccién biolégica y socio cultural. En esta categorfa el papel de la cultura
tiene una importancia superlativa, porque ella nos sefiala modalidades particulares de produc-

cidn.
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actividades productivas que han te-
nido mayor importancia, no solo
desde el punto de vista del volumen
econémico que han movido, sino
tomando en consideracion a la can-
tidad de poblacién que han hecho
intervenir. Como bien se menciona
en una Monografia Histdrica de la
Provincia, publicada en 1936: “Los
pueblos manabitas han aprovecha-
do las ventajas naturales para su
desenvolvimiento: el agua, el clima,
la proximidad al mar, la cercania a
la montafia, rica e inexplotada don-
de se encuentran gran cantidad de
productos...” (1936: 6-7). A nivel
contempordneo, en un diagndstico
socio econémico realizado en la
provincia (Uquillas, et. al., 1986: 1)
se puntualiza que “Manabi es una
de las provincias mds importantes
del Ecuador, tanto por su extension
geografica y tamafio de poblacidn,
como por el volumen de su produc-
cién que la ubican en un tercer lu-
gar en el pais, después de Guayas y
Pichincha”.

En términos generales, y to-
mando en cuenta los registros his-
téricos, podemos observar que la
mayor actividad agricola provincial
ha estado dirigida hacia productos
de exportacion, los cuales han vivi-

do los vaivenes del mercado inter-
nacional. Cacao, tagua, balsa, en
menor medida caucho, y més con-
temporaneamente el café. Esta mo-
dalidad de cultivo y
comercializaciéon ha incidido de
forma directa en la economia pro-
vincial, la misma que se ha visto fa-
vorecida por los afios de auge de la
exportacién, pero que también ha
caido en profundas crisis econémi-
cas cuando tal o cual producto dej6
de ser atractivo en los mercados in-
ternacionales.

Dentro del mercado interno, el
arroz y una serie de productos agri-
colas de ciclo corto, asi como fru-
tas, han sido las principales fuentes
de ingreso para los agricultores
manabitas, quienes se han benefi-
ciado de ellos por su valor en el
mercado, asi como también por
constituirse en los alimentos de con-
sumo obligados en la mesa de los
agricultores.

En este panorama general rela-
tivo a la economia de la provincia,
no puede quedar sin mencién el te-
jido y exportacién de los sombre-
ros de paja toquilla (en el acépite
correspondiente a las artesanias se
hablara en detalle sobre el tema), el
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cual, por largos aflos se constitu-
y6 en una fuente muy grande de
riqueza para la provincia®?, ya que
representé un rubro muy significa-
tivo de ingresos, a través de su ex-
portacién, a tal punto que cuando
éstas bajaron, aquello dio lugar a
una aguda crisis econémica en mu-
chos hogares manabitas.

Otra actividad econémica pro-
vincial en la que se ha reiterado, ha
sido la de la pesca, con su industria
complementaria, la conservera. En
esta actividad productiva ha exis-
tido un constante mejoramiento a
lo largo del tiempo, desde una mo-
dalidad de captura tipicamente ar-
tesanal, hasta una verdadera indus-
tria pesquera, respaldada por una
flota pesquera de caracteristicas
modernas. Pese a ella, todavia sub-
sisten puertos pesqueros donde la
labor artesanal se la sigue realizan-
do como antafio, y se constituye en
la base econémica de muchas fa-
milias.

Cualquier consideracién sobre
el aspecto econémico de la pro-
vincia de Manabi quedaria incom-
pleto si no hiciéramos mencién a
su actividad industrial, la misma
que como un proceso significativo
arranca en la década de los afios se-
senta, especialmente en la ciudad de
Manta*>?, dentro del cual juega un
papel preponderante la construc-
cion y equipamiento de las nuevas
instalaciones portuarias, asi como el
robustecimiento de un eje vial ha-
cia la sierra y la ciudad de Guaya-
quil.

El rubro de la agroindustria,
especialmente el relativo a la insta-
lacién de los planteles avicolas tuvo
enorme incidencia en la economia
provincial. Manabi en un momen-
to, a nivel nacional, se constituy6
en el primer productor de carne de
pollo. Esta actividad productiva
estuvo a punto de colapsar con el
fenémeno del nifio de 1983, pero
poco a poco se ha ido recuperando

52  Aunque como sucede muy a menudo, los artifices de esta artesania, tejedores y tejedoras
quienes cargaron con el peso de esta dificil profesién, nunca disfrutaron de las ganancias que
su trabajo produjo, las cuales fueron a manos de los exportadores.

53  El hecho que marquemos la década de los afios sesenta como el inicio de un verdadero proce-
so industrial en la provincia, no quiere decir que afios atrds no hayan habido industrias en
Manabi. Queremos comunicar que un proceso consolidado realmente se da en la década men-

cionada.
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aunque todavia no alcanza los ni-
veles que tuvo durante su apogeo.

Enla costa norte de la provin-
cia se instalaron una serie de pisci-
nas camaroneras que comenzaron a
tener una importancia econdmica
bastante grande. Desafortunada-
mente y cuando atn no despegaba
del todo esta actividad productiva,
el advenimiento de “la mancha
blanca” las puso al borde de la des-
aparicién. Nos han informado que
el sector se estd recuperando pero
muy lentamente, de alli que quizas,
potencialmente, a futuro, podrian
constituirse en un rubro econémi-
co significativo a nivel provincia.

Por mas paradéjico que parez-
ca, en funcidén de sus multiples cua-
lidades naturales, el turismo sigue
siendo una actividad econémica que
no termina de consolidarse. El mo-
mento que se instaure de forma de-
finitiva, se constituird en una fuen-
te importante de riqueza para la pro-
vincia, asi como también abrird mu-
chas plazas de trabajo, con la parti-
cularidad que ellas, no necesaria-
mente estaran concentradas en las
grandes ciudades manabitas.

A continuacién, y en forma
mads detallada, nos vamos a referir

a los principales aspectos de la ac-
tividad econémica provincial, re-
sefia que también servird de contex-
to para el tratamiento del fendmeno
de la Cultura Popular en la provin-
cia.

4.2. Estructura agraria
provincial

La gran zona agricola de
Manabf se extiende por una buena
parte de la provincia, donde sobre-
sale el drea regada de los valles y
algunos sectores montafiosos, tanto
del area semi himeda, como hiime-
da. Si tomamos como limite aproxi-
mado al cantén Tosagua, tendriamos
hacia el norte la zona hiumeda, y
hacia el sur la semi humeda y seca.
Habria que destacar que las mayo-
res posibilidades de desarrollo
agropecuario se encuentran en los
valles de Portoviejo, del sistema
Carrizal - Chone y de otros rios
menores (Uquillas, et. al., 1986).
Esta diferenciacién entre zonas hu-
medas y secas, va a marcar, de for-
ma definitiva, no solo las posibili-
dades econémicas provinciales,
sino la modalidad de actividad pro-
ductiva a la que se dedican sus ha-
bitantes.

69



Manabi es un caso tipico en
donde la distribucién de la tierra s
errética, lo que implica un alto gra-
do de desigualdad. Esta desigual-
dad se ilustra cuando consideramos
el tamafio de las UPAS (Unidad de
Produccién Agricola), las mismas
que marcan estos drésticos con-
trastes. Mientras en 1974 las unida-
des de produccién agricola de mas
de 200 hectéreas representaban el
1,2% del ndmero total y ocupa-
ban el 31.4% de la superficie, las
de menos de 10 hectdreas repre-
sentaban el 67% del niimero total y
ocupaban solamente el 10% de la
superficie (Uquillas, 1986)** . Inclu-
sive estas cifras se tornan més preo-
cupantes si consideramos que la
provincia muestra una acentuada
tendencia hacia el minifundismo.
En un estudio comparativo entre
los censos agropecuarios de 1954 y
de 1974 se encuentra que las fincas
de menos de 10 has. Han aumenta-
do del 58% en 1954, al 67% en
1974, debido a que existe un frac-
cionamiento continuo de la peque-
fila y mediana propiedad (Ibid,
1986:111).

En cuanto al numero total de
fincas, se advierte que predominan
las de tamaifio pequefio, pero si con-
sideramos la superficie controlada,
nos encontraremos con que las fin-
cas grandes acaparan la mayor par-
te de la superficie cultivable, todo
lo cual nos demuestra que en
Manabif existe un alto grado de con-
centracién de la tierra. Este fendme-
no se podria explicar, en parte, por
la presencia de verdaderos latifun-
dios en las zonas montafiosas del
centro y del nororiente, dedicados
la mayoria de ellos a mantener
pastizales para la ganaderia bovina,
asi como también porque nunca se
llegaron a afectar los grandes pre-
dios, como pudo haberse hecho si
se hubiera aplicado la Ley de Re-
forma Agraria (Ibid, 1986).

Otros investigadores de la rea-
lidad del agro manabita (Silva,
Erika y Rafaél Quintero, 1991),
también observan que los tempranos
procesos de parcelacion de los gran-
des predios, hacia la década de los
afios setenta, arrojan un cuadro de
intenso fraccionamiento del suelo,

54  Aunque el diagnéstico fue realizado en 1986, tenemos conocimiento que la situacién en esta
materia no ha cambiado hasta ahora. Los mismos problemas de antafio se contindian mante-

niendo hasta nuestros dias.
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preferentemente entre las pequefias
explotaciones. Este andlisis se com-
plementa con una serie de reflexio-
nes sobre los mecanismos de
redistribucién de la tierra a través
de la herencia. Los autores nombra-
dos (Silva y Quintero, 1955), citan-
do a Dubly, (1984:133), puntuali-
zan que: “la elevada y todavia ape-
nas reducida natalidad campesina da
una medida de la intensidad de esta
fragmentacidn. En el espacio de un
siglo (tres generaciones), la exten-
sa posesion del fundador, dividida
sucesivamente entre 6 hijos, 36 nie-
tos y 216 bisnietos, se vuelve
minifundios...” Precisamente esta
atomizacion de la propiedad agri-
cola a través de este mecanismo, ha
traido una serie de problemas y gran
conflictividad, ya que, no siempre
se estd de acuerdo con el resultado
final de la operacion de particion.

El mecanismo descrito, la he-
rencia, en la mayoria de las explo-
taciones menores de 10 hectareas
ha sido el inico medio a través del
cual se ha podido acceder a la tie-
rra. Por oposicién, en las explota-
ciones mayores, la compra ha sido
el vehiculo mas difundido, lo cual
nos da cuenta de una tendencia “per-
versa” en la diferenciacién campe-

sina: la ruina del pequefio produc-
tor, considerando exclusivamente el
factor extension de la tierra. Como
muy bien acotan los autores referi-
dos (Ibid, 1991: 98): “...la evolu-
cion de estas pequerias y medianas
explotaciones nacidas temprana-
mente, no fue en la direccion de
ampliar los predios conformando
explotaciones medianas, sino al
contrario fue en direccion de su ato-
mizacion, de su minifundizacion, lo
cual revela al mismo tiempo, las li-
mitadas oportunidades de acceso a
la tierra por parte del pequefio cam-
pesino en una provincia en la que
perdura el latifundio” .

4.3. Principales cultivos

La provincia de Manab{ cuenta
con una extensién aproximada de un
millén de hectdreas aptas para el
cultivo y para la implementacion de
la actividad ganadera. La extension
mencionada representa un 16% de
la superficie agropecuaria nacional,
y es el indice més elevado en el pais
(CRM, 1984). La produccién agri-
cola de Manabi estd direccionada
especialmente hacia los productos
de exportacién como el café, cacao
y banano (Maldonado, et. al., 1993).
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Como consecuencia de esta tenden-
cia, solamente el 5% de la superfi-
cie se dedica a cultivos para el con-
sumo interno, entre ellos arroz,
yuca, pldtano, algoddn, frutas, hor-
talizas, caupi y otros. En los ultimos
afios se ha incrementado conside-
rablemente el cultivo de maiz duro,
cuyo producto tiene por destino fi-
nal los numerosos planteles avico-
las existentes en la provincia
(Uquillas, 1986). En épocas recien-
tes se han introducido nuevos culti-
vos que van adquiriendo importan-
cia comercial como el del maracuys4,
que en la zona de San Isidro, el que
ha reemplazado a cultivos tradicio-
nales.

Con los productos de exporta-
cién hay problemas, los mismos
que se reiteran todo el tiempo, por
ejemplo, y en relacién al café, un
agricultor de la comunidad de Rio
Caifia nos manifestaba: “...que €l
[el café] esta por desaparecer por
razones de precio y porque la tierra
como que ya se cansé y hubo plaga
como la roya, la broca, pero el pro-
blema mads grande es el de los pre-
cios, el precio del café no dio un
alcance para cultivarlo o cosechar-
lo, entonces el campesino o culti-
vador esta decepcionado del café y
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se estd dedicando al ciclo corto, al
pastizal”. Opinién similar expresa-
ron agricultores de Salango (Can-
t6n Puerto L6pez) quienes manifes-
taron que la crisis de la produccién
cafetalera y cacaotera ha motivado
grandes flujos migratorios hacia la
ciudad de Guayaquil, especialmen-
te, por cuanto “la gente no tenia ni
para comer, ya que no habfa plan-
tas ni nada”. Para estas situaciones
de crisis en estos cultivos también
ha contribuido el cambio del clima:
“Ya no llueve como llovia antes, el
invierno se ha reducido, o de lo con-
trario se presenta demasiado fuerte
y acaba con los cultivos”

A este tipo de fendmenos de
precios o de cardcter natural, que no
vuelven rentable la actividad agri-
cola, los agricultores manabitas en
general, culpan a los gobiernos de
turno por el ningiin apoyo que ellos
reciben para su labor, lo cual
desmotiva este tipo de trabajo,
creando grandes problemas socia-
les, siendo el fenémeno migratorio
uno de los principales.

Cuando nos referiamos a la
configuracion ecolégica de la pro-
vincia, aludiamos al hecho de que
su territorio no es homogéneo y que,



por lo tanto, presentaba algunas va-
riaciones, las mismas que iban a te-
ner una repercusion directa de cara
a la actividad productiva. Siendo
asi, no se puede hacer una caracte-
rizacién general de esta actividad a
nivel provincial, sino que, se impo-
ne una referencia por grandes zo-
nas donde las actividades agricolas
se desenvuelven dentro de un patrén
semejante.

En relacién con el llamado
Manabi del sur, la produccién agri-
cola, a grandes rasgos, se configura
en base a una division basica: Cul-
tivos estacionales de ciclo corto; y
cultivos permanentes. Dentro de los
primeros, que son desarrollados
durante la época de lluvias, ellos se
realizan fundamentalmente en la
sabana y en la zona intermedia. El
maiz es el cultivo cuyo papel es fun-
damental. A las variedades tradi-
cionales de este producto, ultima-
mente se ha sumado el maiz duro,
cuyo destino son los planteles avi-
colas. Si bien la introduccién de
esta nueva variedad de maiz ha ser-
vido para que se eleven los pre-
cios, debido a su naturaleza y nece-
sidades, €l tiene que ser sembrado
solo y no en asocio, como se lo ha-
cia antafio, cuando se lo sembraba

conjuntamente con fréjol, habi-
chuelas, zapallos, sandias y melo-
nes, lo cual representa un tipo de
pérdida para el agricultor (Espino-
sa, 1990).

En cuanto a los cultivos perma-
nentes, ellos se realizan en la mon-
tafia, y su ciclo productivo no se
inicia con las expectativas del in-
vierno, sino que se renueva perio-
dicamente una vez que las plantas
“empiezan a cargar”. De ellos el
mas importante es el café dado que
es la tinica fuente de ingresos de los
campesinos, especialmente en €po-
ca de verano. El café se lo cultiva
solo, sin embargo al inicio, y cuan-
do los suelos no son inclinados, se
lo asocia con otros cultivos como
el platano verde, los cuales después
de un tiempo son echados al suelo
(Ibid, 1990).

Fuera del café, en esta zona,
dentro de los cultivos permanentes,
se siembran algunas variedades de
platano, producto vital en la dieta
del campesino, cacao, naranjas, li-
mones, toronjas y aguacates. Cuan-
do los terrenos no tienen demasia-
da pendiente también se suele sem-
brar yuca. Contempordneamente se
estd intentando sembrar pastizales
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para la introduccién de ganado va-
cuno, esta estrategia estd siendo lle-
vada a cabo por las familias que
cuentan con recursos economicos
suficientes.

En relacién con la zona norte,
hay que destacar que actualmente,
la gran importancia de esta region
es la ganaderia, para cuya actividad
se utiliza el pasto saboya, que es
rudimentario y se lo encuentra en
las lomas. En cambio, hacia las par-
tes bajas, ya se lo ha mejorado con
otras especies como el estrella, al
cual, durante la época de verano se
lo puede regar.

Dentro de los productos agrico-
las de ciclo permanente se destaca
el cacao, el café. En la regién de
Chone el cultivo de la mandarina
tiene mucha importancia, ya que
ella es reputada como la mejor de
Manabi. A més de ésta, se cultivan
otros frutales como la sandfa, €l me-
16n, la naranja, los pepinos, los to-
mates. Estos productos se los siem-
bra en verano, en terrenos que se los
puede regar. En invierno se siem-
bran sandias en las lomas, y si no
ha sido muy fuerte, su produccion
es excelente. El invierno también
estd destinado a los cultivos perma-
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nentes. Hay que puntualizar que
de-bido a la orografia de la region,
los cultivos de ciclo corto no son
preponderantes, categoria que si
tienen los cultivos permanentes, y
dltimamente los pastizales (Ing.
Atilio Panchana, comunicacién
personal).

En relacién con la zona central,
su produccién agricola fundamen-
talmente es la de ciclo corto, espe-
cialmente alrededor de los cantones
Rocafuerte, Portoviejo y Santa Ana.
Hacia la regi6n de Ayacucho ya se
dan cultivos permanentes como el
café, cacao, cafia de azicar (Ibid.)
En la zona baja de Rocafuerte el
cultivo mds importante es el arroz.
Antiguamente las variedades mas
apetecidas por su calidad eran la
“fortuna blanco” y el “canilla”, ac-
tualmente, y por apoyo técnico del
INIAP se cultivan las variedades
“cuatro quince” y “cuatro doce”,
siendo ésta tiltima la de mayor ven-
ta en el mercado (Atilio Cedefio,
informacién personal).

En relacién con esta graminea
es importante destacar que se la
puede sembrar en cualquier época
del afio, siempre y cuando el terre-
no tenga alguna fuente de agua.



Generalmente se siembra dos veces
al afio. A los cuatro o cinco meses
después de la siembra, el arroz ya
esta listo para la cosecha.

La actividad agricola demanda
de ciertas estrategias por parte del
campesino para asegurar la cosecha
o para tratar de mejorarla. En el caso
de los agricultores de la comuna del
Membrillal (cantén Jipijapa), y a
modo de ejemplo que ilustre lo que
venimos diciendo, una de las estra-
tegias que ellos utilizan es buscar
dentro de una misma zona “sitios”
en donde se pueda desarrollar su
actividad agricola con ventaja. Es-
tos sitios, a mds de su altura y hu-
medad estdn determinados por las
caracteristicas topogrdficas del te-
rreno en las cuales juega un papel
preponderante la inclinacién y la
horizontalidad relativa, pues son
estos accidentes los que permiten
establecer lugares bdsicos para la
ocupacidén del suelo, todo lo cual
significa “que son las propiedades
topogrificas las que determinan los
‘nichos’ que, dentro de una misma
zona, las unidades y circulos fami-
liares eligen para realizar sus prac-
ticas agricolas. El tipo de produc-
cién fundado en la ocupacién y uti-
lizacién diferenciada de los suelos

a través de la constitucién de ‘ni-
chos’ en distintas zonas agro ecol-
gicas, sigue vigente, y se mantiene
como el mecanismo fundamental
que permite la reproduccién de uni-
dades y circulos familiares dentro
de la comuna” (Espinosa, 1990: 89,
91).

Obviamente que para que se
pueda hacer efectivo este sistema ha
sido necesario que la fuerza de tra-
bajo familiar circule entre los ‘si-
tios’ que ocupan las unidades do-
mésticas o los circulos familiares.
La regla general que el campesino
tratard de ajustar a su comporta-
miento serd “que las acciones simul-
tdneas en uno y otro piso sean lo me-
nos posibles, de manera que las uni-
dades familiares puedan ejecutarlas
realmente. Es decir, intentard que
dentro de su estrategia de produc-
cién las labores en el calendario
agricola sean las mds de las veces
sucesivas y no tanto simultineas”
(Ibid, 1990: 99).

Otra de las estrategias que ya
se comienzan a utilizar en el campo
tiene que ver con el control de las
enfermedades y el uso de los fertili-
zantes naturales. La grave crisis eco-
némica que viven los campesinos
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y el altisimo costo de los insumos
agricolas ha motivado para que se
busquen alternativas. “‘Las enferme-
dades del cacao se las puede com-
batir con quimicos, pero son muy
elevados [su precio] y no compen-
san con la produccién. No es con-
veniente hacer controles quimicos
porque no compensan’ nos Comen-
taba un agricultor de Quebrada
Guillén (Cantén Portoviejo). (Atilio
Panchana, comunicacién personal).
Para este agricultor, los abonos al-
ternativos se pueden usar si la gen-
te estd educada. El ejemplificaba
que el estiércol es un excelente abo-
no que tiene el 2% de nitrégeno, y
que por ello habia que utilizarlo en
grandes cantidades, si consideramos
que la urea tiene el 46% de nitroge-
no. La diferencia a favor del estiér-
col es que él contiene otros elemen-
tos que la planta los necesita y los
utiliza, ademds que el estiércol de
vacuno sirve para el crecimiento de
organismos benéficos al suelo
(Ibid.).

El ingeniero Panchana también
se refiri6 al efecto beneficioso del
agua de lluvia, la cual viene carga-
da de nitr6geno y sirve como ver-
dadero fertilizante. Debido a ello,
cuando se riega con ese tipo de agua
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las plantas “crecen rapidisimo”. El
regar con agua de pozo o de rio no
siempre es positivo por cuanto ese
tipo de agua arrastra minerales que
la mayoria de veces la planta no
necesita, y se convierte en elemen-
to negativo para su crecimiento. De
alli la importancia de aprovechar al
maximo el agua del invierno.

Los criterios para saber cuando
sembrar o cosechar tienen mucho
que ver con el conocimiento y ex-
periencia de los campesinos. Peque-
fios “detalles” que para un ojo aje-
no a esta actividad no dicen nada,
al hombre del campo le dan sefia-
les respecto a ciertos eventos que
van a suceder o a dejar de suceder:
“El campesino sabe los sintomas,
cuando el invierno va ser bueno, por
ejemplo, ve florecer ciertos arboles.
Si se va a producir el cordonazo de
San Francisco, también hay sefiales
que le anuncian. De acuerdo con
toda esta informacién se ve las plan-
tas que empiezan a reverdecer y se
sacan cuentas. De igual forma con
la estacion seca se hacen prediccio-
nes en base a manifestaciones de la
naturaleza” (Eumeni Alava, comu-
nicacién personal). Su conocimien-
to ancestral le sefiala cuando debe
cortar un arbol o abstenerse de ha-



cerlo, especialmente si la luna estd
en menguante. Una cafia o madera
que se corte en época que “la luna
no lo manda” se apolilla ficilmente
“porque ella tiene mucho agua y
humedad, y se pudre rdpido. En
cambio si fue cortada a tiempo va a
durar muchisimo tiempo” (Ibid.).

Todos estos conocimientos pro-
bados por la experiencia, son tras-
mitidos de generacién a generacién
a través de la tradicién oral, y ellos
han permitido la elaboracidon de ca-
lendarios agricolas por los cuales se
rigen los campesinos para sus acti-
vidades en el campo. El elaborar un
solo calendario agricola para la pro-

vincia es imposible, debido a la
enorme diferencia que se presenta
entre las distintas zonas ecolégicas
manabitas. A manera de ejemplo y
para ilustrar con casos practicos
coémo se procede en este sentido, a
continuacién presentaremos el ca-
lendario agricola de la parroquia El
Membrillal (cantén Jipijapa), asi
como también el calendario agrico-
la del drea de Rio Caiia (Cantén
Santa Ana). El primero de los nom-
brados es producto de una investi-
gacion especifica realizada por Es-
pinosa (1990); el segundo ha sido
elaborado en funcién de notas de
campo del equipo investigador.

CALENDARIO AGRICOLA DE EL MEMBRILLAL (JIPLJAPA)

MES PERIODO

ACTIVIDAD

ENERO Mes de siembras

Siembra de maiz duro asociado con
fréjol en distintos terrenos de la sa-
bana.

Siembra de maiz criollo asociado
con fréjol, zapallos e higuerilla, en
“suelos cansados”.

Siembra de melones, sandias o
zapallos en los pedazos de terreno
que se dejan libres.

Siembra de yuca,camote, mani hi-
guerilla y maiz en la Zona interme-
dia.
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FEBRERO

MARZO

ABRIL

MAYO

Mes de deshierbas

Mes de “limpias
y de curas”

Mes de cosechas

Mes de limpia de
rastrojales

Primera deshierba del maiz,alos 15
0 20 dias de su siembra, utilizando
el “matamalezas”.

Poco después, deshierba de la yuca,
mani, camote e higuerilla cuando
éstas se siembran solas.

Segunda deshierba a inicios de mar-
ZO0.

Curacién del maiz para que éste no
sea atacado por el “gusano co-
gollero”, por parte de los campesi-
nos “ricos” que trabajan con el Ban-
co.

Limpia de cultivos ubicados en la
Zona intermedia.

Tercera deshierba del maiz tierno.
Cosecha del maiz choclo o maiz
criollo destinado para el consumo
interno.

Cosecha deuna parte del maiz duro
para consumo o para hacer tortillas.
Cosecha de yuca, camote, mani,
en la Zona intermedia, y, en caso
de que hubieren, zapallos, san-
dias, melones, fréjol y habichelas
tiernas.

Limpia de la “panca” del maiz y
de residuos de otros productos.
Unos y otros son colocados en los
linderos de los terrenos para cons-
truir muritos de proteccién.

En la zona intermedia las matas son
recogidas y puestas en montones
donde, mas tarde, cuando estan se-
cas en caso de que no se hayan po-
drido, se queman.
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JUNIO

JULIO

AGOSTO

SEPTIEMBRE

OCTUBRE

Tiempo de levantar
la cosecha del
maiz y migrar a
los cafetales
ajenos donde se
consigue empleo

Mes de cosecha de
maiz y café en terre;

nos que no pertene-

cen a la comuna
Mes de cosecha de

la higuerilla y co-
mienzo del trabajo
de montaiia

Mes de varias
actividades

Mes de cosecha de
café en terrenos de
montafia propios

Se levanta la cosecha del maiz, en
especial, del duro. A veces cuando
se deja el maiz blanco criollo en la
mata es el momento de cosecharlo.
En caso de que las unidades termi-
nen de cosechar empiezan a migrar
hacia “el otro lado de Jipijapa™ en
donde se establecen los grandes y
medianos cafetales pertenecientes a
los terratenientes y cooperativas de
caficultores.

Se termina de levantar la cosecha del
maiz y se va a trabajar diaria o
estacionalmente a los cafetales aje-
nos.

La mayoria de gente regresa de la
cosecha del café y se dedica a le-
vantar la Higuerilla que para esta
época ya estd madura.

Inicio de los trabajos en la monta-
fia: limpia de “guineales” y “plata-
nales”.

Algunos campesinos van a la mon-
tafia a sacar Cade y Cafia Guadia
para hacer sus viviendas, mejorar o
arreglar las que tienen

Cosecha de platano y demaés produc-
tos en caso de que hubiera.

Limpia del café.

Desmontaciones en la montafia o en
la sabana si el suelo lo permite
Limpia de los rastrojales de 1a Hi-
guerilla.

Cosecha de café en terrenos de mon-
tafia propios.
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NOVIEMBRE

Mes de limpieza de

rastrojos, segunda
sobada del café

Continuacién de las desmonta-
ciones.

Limpieza de rastrojos en la Sabana
y Zona Intermedia, y segunda so-
bada del café

Trabajo extra en la montafa para
atender a los parientes que llegan a
la velada de los Fieles Difuntos.

DICIEMBRE | Mes de tercera En este es se pasa la tercera sobada
p del café.

sobada del café y En la Sabana de hacen los cercados

cercados .
para que no entren los chivatos y de-
més animales. Se limpia lo que que-
da y en montoncitos de lefia y pali-
tos, se los quema en los puntos en
donde durante el mes de enero se
va a sembrar.

AGRICOLA DE RiO CANA (SANTA ANA)

PRODUCTO TIEMPO DE GENERALIDADES

PRODUCCION

Naranja Se cosecha una vez alafio [ “Este no es un producto que ya
y demora de 7 a 8 meses | madurd y hay que cogerlo” Se lo
en producir el fruto. deja en la rama del 4rbol.

La inviernera florece
cada mes.

Café Tiene una cosecha al Con el primer aguacero de invier-
afio. Demora 7 meses no se hace un botén pero segui-
en dar fruto. da, se pierde la cosecha.

Se siembra en enero. Al fruto se lo debe recoger antes
Florece a partir del de que caiga.
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Maiz

Mani

Sandia

Papaya

Plantas de la
casa

primer aguacero de
invierno.

Se siembra en
cualquier época, con
cualquier aguacero.
Existe una variedad

de maiz rapida que en
4 meses ya estd pero
tiene el problema de a
apolillarse muy pronto.

[se siembra y cosecha]
al mismo tiempo que
el maiz, cuando cae el
agua.

En 3 meses ya estd el
mani y en 20 dfas ya
estd para la
comercializacién.

Se siembra en
cualquier dia durante
el invierno.

Se siembra en enero y a
los 8 meses ya sale el
producto.

Se siembran en invierno

El maiz ha decrecido en calidad.
Antes se podia embodegar por lar-
go tiempo. Ahora cuando se apo-
lilla sirve para dar de comer a los
pollos.

Se reconoce a los plaguicidas
como un gran problema debido a
los costos que representan. Se re-
conoce que estos productos provo-
can enfermedades y “por eso aho-
ra debemos andar con medicamen-
tos” “Es también por flojera por-
que nos han ensefiado a hacer
nuestros plaguicidas organicos
pero no hacemos ni la prueba por-
que no creemos; son problemas
que tenemos y es muy dificil con-
cientizar al campesino.

Se debe evitar que la sandia coja
un exceso de agua porque se
dafaria.

Actualmente sufre de una plaga
que
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Las unidades productivas do-
mésticas generalmente son atendi-
das por la propia familia, pero si el
volumen de la cosecha, especial-
mente, va a ser grande, se contratan
trabajadores ocasionales quienes
ganan un jornal, o en ocasiones se
les paga en productos. En otros ca-
sos, pero ello es mds raro, ganan en
productos y en dinero. En las pro-
piedades agricolas medianas y gran-
des, se recurre a la contratacién
estacional de empleados. Su nime-
ro dependeré del tamafio de la fin-
ca, asi como también del tipo de pro-
ducto que se haya sembrado. Den-
tro de las tareas agricolas atn sub-
siste una division sexual del traba-
jo, no tan acentuada como en €po-
cas anteriores, donde las labores
mds duras como el desbroce y tum-
ba de 4rboles corria a cargo del va-
rén, y la siembra y la cosecha, es-
pecialmente, a cargo de la mujer.
Debido al proceso migratorio que
también ha llegado y con intensidad
a las zonas rurales de la provincia,
las mujeres, por fuerza de las cir-
cunstancias, cada dia van adquirien-
do mayor nimero de responsabili-
dades en el hogar, siendo una de
ellas la relacionada con las faenas
agricolas.
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En términos generales, y pese
a que la “vocacién natural” de esta
provincia, a nivel de su produccion,
es la agricultura, las estadisticas re-
velan que la produccién del sector
es escasamente dindmico, como lo
demuestra su descenso en el aporte
al producto interno bruto desde el
58% en 1962, al 37% en 1978
(Uquillas, 1986: 23), datos que se
confirman por la incapacidad pro-
vincial de absorber a parte sustan-
cial de la mano de obra agricola que
tiende a emigrar a las urbes mas
grandes, a otras provincias, y ulti-
mamente al exterior, en busca de
empleo. Esta distorsién en la acti-
vidad agricola resulta notoria si to-
mamos en cuenta, como lo mani-
fiesta un agricultor de la parroquia
Ayacucho (Cantén Santa Ana): “...
esta tierra es bendecida y hay pro-
duccién de frutas casi anual, duran-
te todo el afio, los aguacates, las
naranjas, los mameyes y permanen-
temente y las mandarinas todo el
afio tenemos, se escasea un poquito
en la entrada del invierno o unos
meses del invierno, pero luego te-
nemos nuevamente fruta”.

Ningtin andlisis de la actividad
agricola en la provincia serd com-
pleto si se deja de lado el tema de la



comercializacién de los productos.
No hay asentamiento humano en
donde se realice esta actividad en
el cual no se refieran al tema con
verdadera desesperacion. El campe-
sino duefio de pequefias y medianas
propiedades agricolas no efectia la
comercializacién por si mismo,
sino que se vale del intermediario o
de la cadena de intermediarios para
hacerlo. El resultado de esta rela-
cién es que ese personaje impone
los precios, generalmente muy por
debajo del valor real, lo cual con-
vierte a la actividad agricola en nada
rentable para el productor.

El desconocimiento de las re-
glas de funcionamiento del merca-
do, en unas veces; la falta de trans-
porte en qué sacar los productos,
en otra, su desconocimiento del
modo cémo llegar al precio real del
producto, son entre otras, las prin-
cipales razones para que el campe-
sino manabita, pese a estar cons-
ciente de su perjuicio, siga utilizan-
do esas cadenas de intermediacion.
Este panorama se ve agravado por
cuanto algunos de los productos que
oferta al intermediario son pereci-
bles, y, frente a esta realidad, debe
aceptar los precios que en forma ar-
bitraria le imponen. En miiltiples

relatos de campesinos de varias zo-
nas de Manabi se ha puntualizado
que muchas veces los precios que
ellos reciben del intermediario por
sus productos, no les alcanza ni a
cubrir los gastos en que incurrieron
para producirlos. Fue patético un
relato en donde se contaba que han
habido ocasiones en que la caja de
madera en que se guarda el tomate
rifién era mds cara que el precio de
su contenido, o que era preferible
dejar que los productos se pudran
en la finca, antes que sacarlos al
mercado, por su bajo precio.

Es importante sefialar en refe-
rencia con el tema que nos ocupa,
que la relacién que se establece en-
tre el intermediario y el productor,
no siempre se circunscribe a un he-
cho puramente econémico, al con-
trario, muchas veces el intermedia-
rio ha contraido astutamente rela-
ciones de compadrazgo o parentes-
co con el productor, lo cual mueve
la transaccién a otro d&mbito, €l sim-
bélico, en donde las “reglas de jue-
£0” no serdn estrictamente econé-
micas, sino que ellas pasardn por
consideraciones que implican una
constelacion mayor de elementos.
Este compadre -intermediario- pa-
riente, muchas veces oficia de pres-
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tamista del agricultor, quien, con
la obligatoriedad de pagar una deu-
da contraida con anticipacién,
inexorablemente tendrd que entre-
garle su cosecha para pagar no solo
parte de la deuda, sino el “favor”
que recibié. Obviamente que el pre-
cio que recibird por parte del inter-
mediario serd el que a él le parezca,
sin opcidn a protesta, al fin y al cabo
“se trata de un compadre o de un
pariente”. Como seflala Dubly
(1984: 161) en un estudio realizado
en la zona Sucre Pajan: “...el cam-
pesino de la zona padece de endeu-
damiento crénico a consecuencia de
la apertura excesiva de su fragil eco-
nomia al mercado y de la estrategia
de explotacién de los comerciantes”

Los campesinos y pequeifios
productores del agro manabita ven
al Estado como el culpable directo
de los problemas que la actividad
agricola encuentra en la comercia-
lizacién. Recalcan que no hay una
instancia gubernamental en la cual
se regulen los precios, y se sancio-
ne a quienes no los respetan. Desde
su perspectiva no se da la libre com-
petencia de precios ya que los co-
merciantes intermediarios y los
grandes comerciantes acantonados
en las ciudades o centros de distri-
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bucién “se ponen de acuerdo para
perjudicar a los pequefios produc-
tores”, no habiendo instancia oficial
alguna que se ocupe de esta situa-
cién.

Paralela a esta queja también se
puntualizé otro de los problemas
endémicos de los agricultores de
Manabi, cual es el crédito. Los cam-
pesinos son categéricos en afirmar
que el Banco Nacional de Fomento
jamas abrié lineas de crédito para
los verdaderos campesinos, sino que
el dinero fue para los grandes agri-
cultores, quienes, en mas de una
ocasién, o no invirtieron el dinero
en labores agricolas, o jamds paga-
ron sus créditos, y de alli viene la
descapitalizacion de esa entidad
bancaria. Al no haber crédito dis-
ponible para el verdadero agricul-
tor, ellos se ven, hasta cierto punto
obligados a endeudarse, precisa-
mente con el intermediario, bajo las
condiciones que él impone y que
son absolutamente perjudiciales
para el campesino.

Si por un lado la ingerencia gu-
bernamental afavor del campesino
es minudscula, cuando ella existe, por
otro lado, ella si se da a nivel politi-
co, através de varias instancias, por



ejemplo como elector clientelar,
como autoridad local encargada de
hacer cumplir intereses politicos de
terceros. José de la Cuadra en su
clasico estudio sobre el Montuvio®
Ecuatoriano (1996) con mucha ra-
z6n puntualizaba que: “Las inter-
venciones del montuvio en la poli-
tica han sido siempre como mate-
ria, no como sujeto, y han sido cla-
sicamente dos: como elector
cuotado o como montonero. La se-
gunda aparentemente superada, re-
vestia cierto caricter heroico. La
primera en vigencia cabal, es con
frecuencia ignorada por el mismo
afectado. La intervencién del
montuvio sufragante no se traduce
cominmente en hecho alguno,
como no sea en la inscripcion ante-
rior en los registros electorales,
efectuada a presién o sin saberla el
pseudo inscripto...” (1996:45 —46).

Pese a todas estas situaciones
adversas, la agricultura sigue y se-
guira siendo una de las actividades
productivas emblematicas del habi-
tante rural manabita. Adn mas, en
la actualidad se estdn introducien-
do nuevas productos que aparecen
ser prometedores en términos eco-

némicos, tal es el caso del bambu
que en el drea de Canuto (Cant6n
Chone) ya estd bajo cultivo, asi
como la siembra de una variedad de
cebolla blanca (como la cultivada
en la sierra), que ha sido adaptada
al clima de la costa y que, de igual
modo se presenta como una buena
opcién econdémica. Este producto
también esté bajo cultivo en el drea
de Chone. En otras zonas como San
Isidro (Cantén San Vicente), el cul-
tivo del maracuyé ha reemplazado
a los anteriores productos que tra-
dicionalmente se hacian en la zona,
como ya se sefial$ anteriormente.

4.4. Ganaderia

Esta actividad, a nivel provin-
cial, en cierto sentido ha sido com-
plementaria a la agricultura. Su im-
portancia ha ido en ascenso, espe-
cialmente en la zona norte, debido
a que las condiciones para su des-
envolvimiento son mds apropia-
das. En una visién general de la ac-
tividad ganadera, salta a la vista el
hecho que el 50% de las tierras
provinciales estdn dedicadas a
pastizales (Maldonado, 1993:13), 10

55 Este autor por una serie de razones que no vienen el caso en este momento, ha preferido escri-
bir montubio, con la “v” dentilabial, convencionalismo que nosotros no lo hemos asumido.
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cual, sin lugar a dudas, nos habla
que la ganaderfa es otro renglén
muy importante de la economia de
la provincia. Hacia la década de los
ochenta (MAG, 1984:9)*, se esti-
maba que Manabi contaba con mas
de 500.000 cabezas de ganado, es-
pecialmente de carne y en menor
escala de leche, cuyos productos
eran destinados principalmente tan-
to al mercado provincial, asi como
a las ciudades de Quito y Guaya-
quil. Ultimamente toda la produc-
cién lechera se va para Guayaquil,
para la planta pasteurizadora de esa
ciudad, ya que hay una organizacion
que la transporta, y que para facili-
tar su comercializacién ha estable-
cido un centro de acopio (Ingeniero
Atilio Panchana, comunicacién per-
sonal).

Como ya se manifestd anterior-
mente, la zona norte de la provincia
es la de mayor importancia para esta
actividad productiva, tanto por sus
condiciones naturales, asi como
también por el hecho de ser un drea
donde se encuentran propiedades

agricolas de gran extension, cuyos
propietarios poseen los recursos
suficientes para incursionar en una
actividad que demanda grandes ca-
pitales para el mantenimiento y
mejoramiento genético del hato ga-
nadero, asi como para la mejor con-
servacion de los pastos.

En la denominada zona seca, las
dreas de Rocafuerte, Manta,
Portoviejo, Montecristi, Jipijapa,
hay actividad ganadera pero de
mucho menor escala, especialmen-
te si se la compara con la zona nor-
te. Las condiciones ecoldgicas no
son propicias, asi como el tamaio
de las UPAS (Unidades de Produc-
cién Agricola) tampoco es apropia-
do para este tipo de labor. Quizés
Santa Ana podria exceptuarse de
esta zona, ya que allf si existe una
ganaderia importante, con animales
importados (Atilio Panchana, co-
municacién personal).

Segiin datos censales mds del
65% del ganado vacuno se registro
en UPAS (Unidades de Produccién

56 Desventuradamente no se disponen de datos mds actualizados, especialmente por cuanto des-
pués del Nifio del afio 93, en el cual se perdieron gran cantidad de ejemplares, no se ha realiza-
do un censo del ganado para actualizar cifras. Los ganaderos de la provincia dicen que la
actividad se estd recuperando pero que no llega a las cifras que se tenfan antes de ese fenémeno

mencionado.

86



Agricola) de més de 50 hectareas,
las mismas que representan el 7.8%
del niimero total. En cambio, las
unidades de menos de 10 hectareas,
que son el 67% del total, solamente
tenian el 10% de vacunos. Si el ga-
nado vacuno es caracteristico de las
fincas grandes, el porcino y capri-
no lo son de las mds pequeiias, par-
ticularmente de aquellas cuya pro-
duccidn es de autosubsistencia. Casi
la mitad (46.5%) del ganado porci-
no de Manabi se produce en UPAS
de menos de 10 hectédreas, y mas
interesante atin es que el 22,5% co-
rresponde a predios de menos de dos
hectéreas. Hay aproximadamente
3.5 porcinos por finca en la catego-
ria de menos de 1 hectirea, y 2.5
porcinos por finca en la categoria
de 1 a 10 hectdreas. Cosa parecida
sucede con el ganado caprino, pues
el 59.5% pertenece a unidades de
menos de 10 hectdreas y el 25.4% a
las de menos de dos hectédreas
(Uquillas, 1986: 24 y siguientes).

Los datos revelan que las ma-
las condiciones econdmicas del
campesino, su falta de capital, asi
como su muy reducida disponibili-
dad de tierras le inhiben incursionar
de forma activa en la actividad ga-
nadera mayor. Ademads, tampoco

puede acceder a préstamos a través
del Banco de Fomento, por cuanto
la titularizacién de sus tierras no
siempre ha sido legalizada, circuns-
tancia que le imposibilita realizar
cualquier gestion crediticia en esa

0 en otras instituciones bancarias
similares (Silva, 1991).

De acuerdo a algunos ganade-
ros, €l proceso de dolarizacién ha
afectado de forma directa esta acti-
vidad por la subida de los costos
de los implementos veterinarios y
otros productos para la alimentacién
del ganado. Se recuerda que antes
de la dolarizacién, habia un flujo
significativo de ganado y comercio

hacia Colombia y el Perd, y él re-
presentaba un buen negocio, pero

ahora “una vaca que antes se ven-
dia en quince millones de sucres,
ahora se vende en cinco millones”.

4.5. Pesca

El tener al mar como limite na-
tural, sin lugar a dudas ha contri-
buido para que la pesca, desde épo-
ca precolombina haya sido, y siga
siendo una de las actividades pro-
ductivas més importantes en la pro-
vincia de Manabi. La produccién
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pesquera de esta provincia es la mas
importante del pafs, tanto por el
nimero de pescadores que se dedi-
can a ella de forma artesanal, asi
como también porque existen mu-
chas flotas pesqueras, especialmen-
te en la ciudad de Manta, que no
solo que cubren la demanda nacio-
nal, sino que exportan hasta un 80%
de su produccién (Uquillas, 1986).
Junto con la industria de la pesca,
en la provincia también se advierte
la presencia de empresas conserve-
ras, asf como de harina de pescado.

Como habiamos acotado, la ac-
tividad pesquera no es nueva en la
provincia, y de ella dependen no
solo las tripulaciones de los barcos
y sus propietarios armadores (nos
estamos refiriendo a la pesca indus-
trial), sino los proveedores de ali-
mentos para las tripulaciones, los
trasportadores del producto hacia
las procesadoras, los carpinteros na-
vales, etc., en este sentido, la pesca
es una actividad que mueve un gran
volumen de capital y que da ocupa-
cién a un significativo nimero de
personas, tanto de un modo directo,
asi como indirecto. Una buena tem-
porada de pesca acarreara bonanza
econémica, aunque sea temporal, a
la provincia (Naranjo, 1980).
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La mayor concentracién de pes-
cadores estd en los alrededores de
la ciudad de Manta, en Tarqui,
Jaramij6, San Mateo, Canoa, Jama,
Pedernales, y en las ensenadas del
sur: Puerto Cayo, Puerto Lopez y
Machalilla. Respecto de estos asen-
tamientos de pescadores hay que
hacer una distincién importante: la
pesca industrial se la realiza casi en
su totalidad en la ciudad de Manta
donde tiene asiento la flota atunera.
Puerto Lépez participa de los dos
tipos de pesca; industrial en peque-
fla proporcién y artesanal en su
mayoria. Todas las demds poblacio-
nes pesqueras se dedican a la pesca
artesanal (Maldonado, et. al. 1993).

De acuerdo a la Ley nacional
de Pesca, existen dos tipos de pes-
cadores: los artesanos y los indus-
triales. La pesca artesanal es la que
se ocupa de la pesca a escala me-
nor, tanto dentro de la consideracion
de la gente que en ella interviene
(nimero), asf como en lo atinente a
los equipos que se utilizan. La in-
dustrial es la de mayor envergadura
y a la cual estd ligada la industria
del enlatado.

La pesca industrial se canaliza
mediante la operacién de barcos



pertenecientes a las grandes empre-
sas, generalmente extranjeras, a las
fabricas procesadoras de los produc-
tos de mar, muchos de ellos desti-
nados a la exportacién, asi como
también los barcos de la flota atu-
nera ecuatoriana, pertenecientes a
empresas de menor capital, e inclu-
sive a armadores particulares cuyo
principal negocio es el de venta del
producto a las empresas procesa-
doras y exportadoras del mismo.
Los barcos de la mayoria de estas
empresas estan provistos de cdma-
ras frigorificas donde almacenan el
producto capturado. Este proceso de
tecnificacion les ha dado una ma-
yor autonomia en la faena de la pes-
ca, pudiendo permanecer en el mar
por un tiempo relativamente largo,

circunstancia que antiguamente no
era posible (Ibid, 1980).

Dentro de los barcos que reali-
zan la pesca industrial se encuen-
tran los “cafieros” y los “chin-
chorreros”. En los primeros la cap-
tura se hace mediante la utilizacién
de cafias de pescar, y en los segun-
dos a través de redes de arrastre que
atrapan al pescado dentro de ellas.
La cantidad de atin capturado de-
pende de las “temporadas” de pes-
ca definidas de acuerdo a la tempe-

ratura del agua en su superficie
(siendo el atin un pez de superfi-
cie, prefiere las aguas a temperatu-
ras de 78°). Cuando las aguas so-
brepasan esas temperaturas, la pes-
ca disminuye debido a que dichas
especies marinas buscan otras zo-
nas donde el agua esté mds fria
(Ibid, 1980).

La pesca artesanal se la efectia
en embarcaciones menores, y ha
pasado por un proceso de moderni-
zacién significativo. En 1972, un
antrop6logo que realizaba trabajo
de campo en Manta por esos afios
(Middleton, 1972: 61), reportaba la
existencia de una embarcacién de
vela cuya tripulacién la componian
tres o cuatro hombres quienes esta-
ban generalmente relacionados
por el parentesco. Ese tipo de naves
ya no se las encuentra ahora, ya
que las actuales embarcaciones
artesanales son fabricadas de fibra
de vidrio o de madera, y cuentan
con motores fuera de borda de dis-
tinto “caballaje”, pese a ello, en la
memoria histdrica de varios pesca-
dores artesanales quienes se encuen-
tran sobre los sesenta afios de edad,
aln esté fresco el recuerdo cuando
las embarcaciones eran elabora-
das exclusivamente de madera y
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utilizaban remos para su despla-
zamiento. Por las caracteristicas
técnicas de las embarcaciones en
donde se realiza la pesca artesanal,
estos pescadores realizan su fae-
na a una distancia entre 15 y 35
millas de la playa, no pudiendo per-
manecer en el mar, mis de un par
de dias.

El pescador artesanal no se ha
especializado en una determinada
especie para capturarla, sino que
pesca literalmente lo que el mar le
ofrece, siendo asi, dentro de lo que
trae a tierra estaran variedades como
el picudo, rojo, dorado, tiburédn,
pargo, bonito, etc. La actividad del
pescador artesanal comienza hacia
las cinco de la tarde, y después de
pesca toda la noche, para el medio
dia del dia siguiente aspira a estar
de regreso. Cuando la pesca ha sido
mala, y se tiene comida, agua y
combustible suficiente pueden per-
manecer hasta el siguiente dia, con
la esperanza de efectuar algunas
capturas. Es queja generalizada de
los pescadores artesanales que el
pescado ahora es escaso, y culpan
de ello a los pescadores industria-
les que con sus redes capturan los
peces que deben y los que no de-
ben. Por esta escasez de especies a

90

ser capturadas, cada vez mas, estos
pescadores artesanales tienen que
abrirse mds al mar, con el riesgo que
eso significa. El decrecimiento de
la pesca artesanal en lugares co-
mo Puerto Lépez es notorio. Un lu-
garefio nos comentaba que anti-
guamente el 100% de la pobla-
cién de este puerto se dedicaba a la
pesca, pero que ahora tan solo el
80%, el resto se ocupa de realizar
actividades relacionadas con el tu-
rismo u otros oficios (Jiber Gon-
zdlez, comunicacién personal). En
la misma forma se expresaba el se-
fior Carlos Martinez, carpintero na-
val, quien manifestaba que antes la
pesca era todo, pero que ella se ter-
mino.

Tradicionalmente la tripulacién
de la embarcacion destinada a la
pesca artesanal estaba integrada por
familiares, casi con exclusividad.
Actualmente aunque subsiste esa
tendencia, ya se advierte en esas tri-
pulaciones a otras personas, no ne-
cesariamente parientes. A nivel eco-
némico no se paga un salario por
las tareas efectuadas, sino que se
concede un porcentaje en relacion
con el pescado capturado. Al igual
que en la agricultura, el pescador
artesanal estd en manos del comer-



ciante intermediario quien compra
toda la pesca al precio que €l lo cree
conveniente en la misma orilla del
mar. Queriéndose evitar el salir al
mercado a negociarlo, actividad
para la que no esta preparado, pre-
fiere acceder al precio que le pro-
pone el comprador y cierra el nego-
cio. Desde épocas remotas la acti-
vidad de la pesca era exclusiva de
los hombres, aunque esta tradicién
en cierto sentido se la mantiene, ya
se ha reportado que algunas muje-
res (hijas o hermanas de pescado-
res), actualmente también salen a
esas faenas otrora prohibidas para
ellas (Gandhi Trivifio, comunica-
cién personal).

El dedicarse a la actividad pes-
quera implica el conocimiento y uso
de una serie de estrategias, asi como
también de instrumentos que facili-
ten el trabajo. En las embarcacio-
nes industriales encontramos una
complicada nomenclatura en este
sentido: “arpdn, atarraya, espinel de
superficie grueso, espinel de fondo,
trasmallo de superficie, trasmallo de
media agua, trasmallo de fondo
camaronero, trasmallo de fondo
corvinero, pulpero o pluma (para la
captura del calamar), linea de mano,
nasas (para la captura de jaibas), red

tijera (para captura de post larvas),
red playera (para la captura de
pelagicos costeros) (Maldonado, et.
al.,, 1993: 115).

Por oposicidn, los pescadores
artesanales cuentan con las pangas
a motor a diesel, redes (red de hilo
nylon para atrapar camarones),
atarraya, la catanga, arpones, remos,
y como instrumento de navegacion
exclusivamente la brujula, pero,
fundamentalmente ellos poseen
un conocimiento milenario sobre
el arte de pescar, el mismo que ha
sido obtenido de sus antepasados a
través de la tradicién oral (Gandhi
Trivifio, comunicacién personal).

Ultimamente los pescadores
artesanales han adoptado tres espe-
cialidades para su labor: el tras-ma-
llo de fondo, la pesca de rizo que es
de cerco y la pesca de langosta que
es un trasmallo de fondo al igual que
para el langostino. La pesca depen-
de de las temporadas y del conoci-
miento que sobre el clima se po-
sea.Gandhi Trivifio un experimen-
tado pescador artesanal de Puerto
Cayo nos comentaba: “De mayo a
julio o septiembre es muy frio y
hay garda y pasa lloviznando; de
septiembre a diciembre tenemos un
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clima templado, cédlido con sol; de
noviembre a mayo es el invierno y
la gente se dedica al cultivo una
parte y otra a la pesca; de mayo a
septiembre son meses fructiferos
para la pesca de langosta. El cama-
rén se ahuyenta porque es de aguas
calientes. Por eso le llamamos tem-
porada de pesca blanca, temporada
de langosta, temporada de langos-
tinos. Los botes no cambia con la
temporada, indistintamente de
cOmo sea el clima o el tipo de pesca
que se realice, son las mismas fi-
bras de vidrio, lo que cambia es el
arte, el camarén se pesca de dia, la
langosta y pesca blanca de noche.
La pesca blanca de mayo se la rea-
liza por la noche”.

Un habitante de la comuna de
Salango (Cantén Puerto Lépez)
hace una interesante resefia del pro-
ceso de pesca artesanal desde afios
atrds (Muiloz, 1995: 415 — 416), él
manifiesta que: “al comienzo, esta
actividad era realizada con atarraya
de algodon, red que era de manio-
brar por una sola persona ya sea
desde la orilla o desde una canoa.
Después aparece la red de trasma-
yos, red mas grande que ocupaba
casi toda la canoa para su transpor-
te. Por eso, las canoas empezaron a
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construirse con arboles cada vez
mads grandes y anchos, siendo los
preferidos los de laurel, el cedro, el
matapalo blanco y el rojo. Estas
embarcaciones llegaban a tener 10
varas de largo y dos de ancho y eran
conducidas por cuatro o cinco per-
sonas. En la actualidad este tipo de
embarcaciones las siguen utilizan-
do las personas que no tienen me-
jores recursos econémicos”.

La actividad pesquera, sea en su
version industrial o artesanal sigue
constituyendo una importante fuen-
te de ingresos dentro de la econo-
mia provincial, es una actividad sig-
nificativa por el volumen econémi-
co que mueve, asi como también por
la cantidad de personas que involu-
cra a nivel laboral, especialmente
por las actividades anexas.

4.6. Industria, pequeiia
industria y artesania

Es bastante dificil referirse a
la provincia de Manabf{ en el con-
texto de la gran industria. Dificul-
tades de orden estructural,, asi como
circunstancias histéricas concretas
( como tener de vecina a la provin-
cial del Guayas), no han permitido



el desarrollo de una actividad indus-
trial de dimensiones significativas,
inclusive tomando como referencia
el proceso de industrializacién en el
Ecuador.

Pese a lo dicho, la provincia de
Manabi y de modo especial la ciu-
dad de Manta, desde hace algin
tiempo ha incursionado en la acti-
vidad industrial. Al inicio fueron
esfuerzos aislados que se concen-
traron principalmente en indus-
trias de extractos de aceites vege-
tales, o empacadoras de-pescado.
Durante los afios sesentas, un pro-
ceso industrial, de escala menor
arranca en la provincia, el cual pu-
do concretarse alrededor de la in-
dustrializacion de los productos de
mar, la produccién del café soluble,
y la reiteracién en la linea de los
aceites vegetales (Maldonado, et.
al., 1993).

Para que se consolidara este
proceso industrial de escala menor,
contribuyé de forma definitiva la
terminacién de las nuevas facilida-
des portuarias y la gestién misma
de Autoridad Portuaria, la creacién
de la flota atunera ecuatoriana con
barcos dotados de mayor tecnolo-
gia, asi como el mejoramiento del

acceso vial tanto a la sierra como a

la ciudad de Guayaquil y, mas con-
tempordneamente, el ingresar al
sistema eléctrico interconectado a
nivel nacional. Esas circunstancias
ponian las bases para un despliegue
industrial a futuro.

El pilar de la economia mana-
bita es la exportacién, tanto de pro-
ductos primarios, asi como de pro-
ductos industrializados, la necesi-
dad de exportar y de abrirse cam-
po en un mundo altamente compe-
titivo impuls6 la creacién, en unos
casos, o el mejoramiento, en otros,
de una actividad industrial, 1a mis-
ma que siempre estuvo alineada con
los productos que dentro de sus
fronteras se producian. De peque-
fias fabricas empacadoras de pesca-
do, con tecnologia rudimentaria, se
paso a grandes fébricas con tecno-
logia de punta. Del mismo modo,
algunas de las tradicionales pila-
doras de café se convirtieron en mo-
dernas fabricas procesadoras del
producto, en su especialidad de café
soluble.

Durante la década de los afios
noventa inclusive se instalé en la
provincia una planta ensambladora
de vehiculos, la cual por una serie
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de circunstancias que no vienen al
caso explicarlas aqui, tuvo que ce-
rrar sus puertas. Durante la misma
década comenzé a “despegar” la
industria camaronera en piscinas.
Por el volumen de las inversiones
esta actividad estuvo destinada a
convertirse en una de las fundamen-
tales dentro de Manabi, pero cuan-
do estaba subiendo su produccion
apareci6 la plaga de la “mancha
blanca”, la cual literalmente hizo
colapsar a la industria camaronera.
Como ya sefialamos anteriormente,
pese a los esfuerzos desplegados,
atin no se concreta en Manabi un
gran proceso industrial. Las activi-
dades en este rubro son de escala

limitada, inclusive para nivel nacio-
nal.

Si la gran industria no ha teni-
do el éxito deseado, la mediana si
se ha ido consolidando paulatina-
mente, y, dentro de ella, probable-
mente la mds destacada a nivel pro-
vincial es la de avicultura. Dicha
actividad para los inicios de los afios
ochenta habia llegado a producir 10
millones de aves, lo que le conver-
tfa a Manabi en la més grande pro-
ductora a nivel nacional. Desafor-
tunadamente, debido al fendmeno
del nifio del afio 83, su produccién
baj6 drasticamente, llegando a re-
ducirse al 40% (Chdivez, 1982).

Taller familiar de hojalateria en Jipijapa
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Pese a los esfuerzos desplegados y
al tiempo transcurrido, esta indus-
tria no se ha recuperado del todo.

La agroindustria también ha
incursionado en la provincia, espe-
cialmente a nivel de las plantas
conserveras, las cuales satisfacen el
mercado local y gradualmente van
buscando nuevos mercados mas alla
de Manabi. Otra de las actividades
productivas de enorme potencial,
pero que sigue realizdndose en pe-
quefia escala, es el turismo. Sin lu-
gar a dudas que Manabf{ por su be-
lleza natural y diversidad ecolégica
es una de las provincias donde esta
actividad tendria un potencial enor-
me, pese a ello, somos de la idea de
que el turismo no termina por con-
solidarse a nivel provincial, y se ha

concentrado en las grandes ciuda-
des de Bahia de Cardquez y Manta,
y en muy pequefia escala en otros
sitios. Cuando se desarrolle una ver-
dadera industria turistica, los bene-
ficios en términos de ingresos y
plazas de trabajo serdn muy signifi-
cativos para la provincia.

En el ambito de la pequefia in-
dustria hay algunas empresas de
capital reducido que desplegan sus
actividades dentro de la provincia.
A modo de ejemplo, el trabajo de la
hojalateria para la industria avicola
en Jipijapa, la produccién de aguar-
diente para la elaboracién de lico-
res en varias localidades dentro de
Manabi, fabricas de bloques para la
construccion, pequefias fabricas de
capital familiar encargadas de pro-

Taller familiar de
hojalateria en

Jipijapa
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ducir almidén para la industria, fa-
bricas de productos de distinta na-
turaleza instaladas en Portoviejo,
etc., son entre otras, ejemplos de
una actividad industrial de menor
rango.

La actividad artesanal histori-
camente siempre fue significativa
en Manabi. Dentro de ella, sin lu-
gar a dudas destaca la produccién
de los afamados sombreros de Paja
Toquilla, los reconocidos mundial-
mente como “Panamd Hat”, que
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fueron elaborados por manos de te-
jedores manabitas desde los albo-
res de la época republicana. A mds
de ello, el tejido en fibras como la
mocora o el mimbre, también ha
sido endémicos dentro de la provin-
cia. Contemporaneamente, la pro-
duccién de objetos de tagua, varios
de ellos para la exportacion, han
continuado con la rica tradicién
artesanal de la provincia de Manabi
(en relacién con la actividad
artesanal, véase el acdpite corres-
pondiente). |



5. Organizacion Social

5.1. Aspectos Generales

El tema de la organizacién so-
cial estd indisolublemente ligado a
la organizacién productiva. Los se-
res humanos nos organizamos por
una variedad de razones, pero tam-
bién para alcanzar el sustento que
nos permita alcanzar la reproduc-
cién tanto bioldgica como social. En
el caso de la provincia de Manabf,
se puede constatar que desde tem-
prano en la colonia, productos como
el caucho, el cacao, ¢l café, las fi-
bras vegetales, entre otros, la con-
vierten (junto a otros pueblos de la
costa ecuatoriana), en la punta de
lanza de la insercién mercantilista
internacional.

Esta temprana participacion de
la costa ecuatoriana, y consecuen-

temente de la provincia de Ma
nabi, en el sistema capitalista, pro-
dujo, entre otras consecuencias,
una escasa tendencia a la asocia-
cién con fines de indole comunita-
ria entre sus habitantes. El indivi-
dualismo inherente al sistema capi-
talista, no contribuyé en modo al-
guno para que se mantengan o re-
creen instituciones de alcance co-
munitario o asociativo. Esta carac-
teristica marca una notorio diferen-
cia con las zonas rurales de la sie-
rra, donde la insercién tardia del
capitalismo permitié la permanen-
cia y fortaleza de la organizacién
socio politica.

Un segundo elemento de con-
traste con la sierra es que en la
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conformacién de dichas organiza-
ciones, pocas veces median referen-
tes de identidad, distintos de la per-
tenencia de sus miembros a una mis-
ma clase social, lo cual influye, en
cierta medida, para alcanzar una
cohesién bajo fines muy puntuales,
que no llegan a ser suficientes a la
hora de fortalecer los vinculos en-
tre sus miembros.

Bajo las circunstancias anota-
das, en la provincia de Manabi, son
las formas de organizacion recrea-
das en la vida cotidiana, como la
familia nuclear y ampliada, las que
median con mayor fuerza en la in-
sercién del individuo en la comuni-
dad, estableciendo diferentes rela-
ciones dentro de las cuales éste va
construyendo su identidad.

Al interior de la familia se dan
diversas dinamicas, entre otras, en
torno a las relaciones de género.
Debe aclararse sin embargo, que
dado el caracter del presente estu-
dio, nos limitaremos a describirlas
fuera de lo que es la “teoria del gé-
nero”, reservandonos nuestra posi-
cién respecto del papel de la mujer
dentro del proceso social. Lo que
nos interesa fundamentalmente es
que los actores sociales se expresen
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por ellos mismos, independiente-
mente del juicio que nosotros po-
driamos mantener sobre esas rela-
ciones.

5.2.Individuo y sociedad
5.2.1. La familia

Al tiempo que la familia, con-
figurada sobre la base de las con-
cepciones de parentesco de cada
grupo social, constituye un primer
espacio de socializacion y de apre-
hensién de la cultura, define el ca-
racter de las relaciones sociales de
sus miembros dentro de la sociedad
en su conjunto. De esta manera, es-
tablece una doble dindmica cuyos
efectos se sienten a su interior, a tra-
vés de la enculturacién, y fuera de
ella, por medio de las redes que se
tejan a partir de sus caracteristicas
externas.

En el primer caso, en ausencia
de una intencién explicita o, dicho
de otro modo, sin que haya una con-
ciencia clara al respecto, quienes
la conforman tomaran parte activa
en la configuracién de la identidad
de los nuevos miembros, recreando
escenarios y situaciones acordes a



los valores socio culturales interio-
rizados.

Dentro de ello, cobrardn impor-
tancia pequefios gestos y discursos
tornados sutiles en el ejercicio de su
repeticién. Asi, dentro de la fami-
lia, la sola observaci6n del compor-
tamiento de los otros o la percep-
cion de las expectativas en torno al
propio, plasmadas en acciones tan
cotidianas como la asignacién de
tareas o las sanciones a la conduc-
ta, orientardn respecto de los dife-
rentes papeles que se exige asumir
a cada individuo dentro del conjun-
to de las relaciones sociales.

En el segundo caso, en cambio,
serd simplemente la configuracion
de la familia, con la amplitud o es-
trechez de sus limites, la que defi-
nird su ampliacién, el estableci-
miento de vinculos fuera de ella y
las distintas formas de hacerlo.

5.2.1.1. Relaciones entre los
miembros al interior de la fami-
lia

El papel que se exige asumir a
los miembros de la familia, tanto a
su interior como en la sociedad en

general, estd mediado, en buena
parte, por las formas de organiza-
ci6n de la produccién, de un lado, y
las concepciones de género, de otro,
ambas en constante interaccién y
recreadas al interior de la dindmica
antes descrita.

Como se apreciara con mas de-
talles en el acdpite correspondien-
te, dentro de los grupos sociales de
nuestro interés, en especial, el de los
montubios o los cholos pescadores,
la organizacién socio productiva
involucra desde temprana edad,
tanto a hombres y mujeres adultos
como a sus hijos e hijas. Como nos
comentaron algunos de nuestros
informantes, la reproduccién biol6-
gica muchas veces atiende a las ne-
cesidades de contar con manos su-
ficientes para la reproduccién so-
cial. De esta manera, la maternidad
se concibe como condicién nece-
saria de la feminidad, exigiéndose
a la mujer “dar” hijos. Evidente-
mente, si bien tanto hombre como
mujer intervienen en su concep-
cién, es sobre ella que recaen las
presiones y la sancién social. Entre
los motivos para “cambiar de mu-
jer” nuestros informantes citaban
muchas veces la demora en el em-
barazo.
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Dentro de esta concepcién, el
cuidado y enculturacién de los hi-
jos e hijas recaerdn en su mayoria
sobre las mujeres, a excepcion de
la ensefianza de aquellas activida-
des que dentro de la divisién sexual
del trabajo solamente los hombres
pueden ensefiar a sus hijos varones.
Si bien tales circunstancias exigen
a la mujer permanecer buena parte
del tiempo en el hogar, algunos fac-
tores, entre los que se cuentan la
participacién directa de todos los
miembros de la familia en las tareas
de la reproduccién social, o la difi-
cil situacién econdémica de los gru-
pos sociales de nuestro interés, lle-
va muchas veces a la necesidad de
que hombres y mujeres busquen un
trabajo remunerado, determinando
otras formas importantes de presen-
cia social de la mujer en dmbitos
distintos de aquellos relacionados
con el papel de madre que se les ha
asignado. Aunque esta situacion
coadyuva a una mayor participacion
de la mujer en el espacio publico,
no puede dejar de mencionarse, sin
embargo, que demanda también un
doble esfuerzo.

Por su parte, dentro de las con-

cepciones de masculinidad el “ha-
cer hijos” serd propio de un “verda-
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dero hombre”, argumento que sa-
can a relucir los padres durante
sus conversaciones de la vida coti-
diana, en las que muchas veces
mencionan orgullosos cudntos hijos
tienen. Sin embargo, liberados en
buena parte, de la responsabilidad
de su cuidado y enculturacién, en
términos generales, a los hombres
se les asigna muchas veces el pa-
pel de “proveedores”, situacién ma-
tizada, como se expuso anterior-
mente, por las nuevas y diferentes
formas de presencia social de la
mujer.

Finalmente, como se menciond
antes, también bajo la mediacion de
las concepciones de género vigen-
tes, a los hijos e hijas se les exige
asumir desde temprana edad, seis o
siete afios, el papel de sujetos so-
ciales a través de la participacion
activa al interior del hogar en las
tareas de reproduccién social.

5.2.1.2. Familia y comunidad

Dentro de la provincia de
Manabi, en los ambitos de nuestro
interés, las nuevas parejas prefieren
independizarse, constituyendo la
familia nuclear la unidad de residen-



cia més frecuente. La formacién de
nuevos hogares que ello conlleva,
no resta importancia, sin embargo,
a las relaciones con los miembros
de la familia mds amplia, esto es, a
las relaciones con los abuelos, pa-
dres, hermanos, tios o primos her-
manos, lo que se evidencia en la
busqueda de ocasiones de reunién
0 en normas implicitas como la pre-
sencia de todos los miembros en
momentos trascendentes de la vida
de alguno, asi como en situaciones
dificiles. Quienes se han estableci-
do en lugares distintos de su lugar
de nacimiento, procuran visitarlo
cada oportunidad: “la tierra nos si-
gue uniendo”.

El proceso descrito establece
un conjunto de familias nucleares
emparentadas entre si y en continuo
contacto lo que circunscribe un es-
pacio de accién e intercambio so-
cial en términos del cual se resol-
veran las necesidades de todo tipo,
inclusive de indole econdémica. A su
vez ello permite un repliegue par-
cial de cada familia al interior de la
sociedad.

En algunas zonas rurales de
Manabi, especialmente, existen in-
cluso familias con tendencias a la

endogamia, cuyas normas o prefe-
rencias prescriben dicho repliegue.
En ellas se favorece el matrimonio
entre primos hermanos, que renue-
va a la familia y le da continuidad
en el tiempo Unicamente a partir de
la progenitura de sus propios miem-
bros, estableciendo o reforzando
también vinculos entre determina-
dos parientes que de una u otra
forma contribuirédn a la sobre viven-
cia de las nuevas unidades. Mues-
tras de dicha tendencia son apelli-
dos que perduran generacién tras
generacién, haciéndose tradicio-
nales en algunos puntos especifi-
cos de la provincia, como “Mieles”,
en Olmedo, 0 “Zambrano” en Cal-
ceta, cantén Bolivar, para solo citar
unos contados ejemplos. Otras
muestras de esta tendencia son rati-
ficadas por la rica tradicién oral
manabita, a través de “dichos” co-
mo el que pudimos recoger en
Olmedo: “la cuiia para ser cufia,
debe ser del mismo palo; el amor
para ser firme debe ser entre primos
hermanos”.

Sin embargo, en algunos casos
como el de los recintos que confor-
man la parroquia Membrillal, en Ji-
pijapa, estudiado por Espinosa
(1990), las nuevas generaciones
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prefieren no depender de los vincu-
los tejidos al interior de la familia,
optando por buscar pareja fuera
de ella.

5.2.2. Ritos de paso

La organizacién socio produc-
tiva influye también en las concep-
ciones sobre las transiciones de ni-
fios y jovenes. En grupos sociales
como el de los montubios o el de
los cholos pescadores, en donde,
como se mencionod antes, los nifios
y nifias toman parte en las tareas de
reproduccién social desde edades
tempranas, en su la nifiez o juven-
tud, no existen ritos que inauguren
formas distintas de presencia social.
En el caso del segundo grupo, el
hecho de vender los mismos nifios
y jovenes los productos de la pesca,
este hecho les otorga incluso una
pronta independencia econémica
que posibilita un control mayor de
la propia vida, entendiéndose ain
mejor la ausencia de celebraciones
organizadas en su honor por el res-
to de la comunidad. Asi, al pregun-
tar a nuestros informantes al respec-
to, nos comentaban que a los nifios
y adolescentes se les organiza fies-
tas en el primer y décimo quinto afio
de vida, mas como costumbre, an-
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tes que como aviso de una nueva
etapa.

Durante la juventud, tal vez el
inico momento en que se percibe
un cambio importante en la vida, es
en la unién con otra persona, que
con lleva el establecimiento del
hogar propio, para cuyo inicio hay
que desplegar algunas acciones
preparatorias. Asi, una vez segura
de su decisién, la pareja debe trans-
mitirsela a sus respectivas familias.
Las concepciones sobre los pape-
les de género determinan en este
ambito que sea el hombre quien
acuda a la familia de la mujer a fin
de hacerlo y de conseguir el visto
bueno. Sin embargo, en el marco de
una construcciéon de masculinidad
que enfrenta a los hombres como ri-
vales, convirtiendo en ocasiones a
las mujeres en “elementos de dis-
puta”, el hombre debe asegurar su
aceptacion por parte del padre de su
futura compafiera, y de su familia,
en general. Por ello, antes de pre-
sentarse, elige muchas veces un pa-
drino con cierta influencia en la co-
munidad, a quien pide interceder
por €l. Una vez realizado esto, y en-
terdndose primero de la forma en
que transcurrié la conversacién,
puede ir personalmente, acompaia-



do por su familia, a la casa de su
futura compaiiera.

En ocasiones en que es claro
que no se va a conseguir la espera-
da aceptacién la pareja “huye”.
Aunque se trata de una costumbre
confinada al pasado en algunas
localidades, segin nuestros in-
formantes, en otras seguiria sien-
do la forma social estatuida en que
se establecen las nuevas parejas.
La “huida” consiste en una suerte
de rapto de la mujer por parte del
hombre, accién que puede causar
mucho malestar en la familia de la
primera. Por ello, hasta que las co-
sas se “tranquilicen”, ambos perma-
necen en la casa de los padres de él,
aceptandose la situacién con el
transcurso del tiempo. Cuando ello
ocurre el hombre debe presentarse
nuevamente en la familia de la
mujer para “rendirse” ante el pa-
dre, cuya honra habria quebranta-
do.

En la provincia de Manabi, la
formalizacién de las uniones por
medio del matrimonio tiene una
aceptacion muy poco extendida.
Muchos hombres tampoco tienen
una sola pareja, sino que establecen
varios hogares fuera del “oficial”,

reconocido asi este ultimo por el
matrimonio o implicitamente. Ello
no es socialmente sancionado cons-
tituyendo el “compromiso”, como
se conoce a estos “otros” hogares,
una forma legitima de organizacién
social dentro de la provincia. Sien-
do asi, ello cuenta con la aproba-
cién ticita o expresa de muchas
mujeres. Tampoco faltan, sin embar-
go, las que encuentran injusto este
“sistema” y se oponen.

En dichos hogares generalmen-
te también se procrean hijos. Aun-
que no se podria generalizar, tam-
poco suele hacerse una distincion
social entre hijos “legitimos” e “ile-
gitimos”. Sin embargo, puede haber
disputas entre ellos, muchas veces,
por ejemplo, al momento de recibir
herencias.

En una situacién de desigual-
dad, dentro de la que los cédigos de
la masculinidad cuidan mucho del
honor, éste se convierte en una
voluntad de control y dominio que
nadie puede sobrepasar. Siendo asf,
el caso contrario, es decir, que la
mujer establezca relaciones fuera
del hogar “oficial” serd muy mal
visto y fuertemente sancionado. Si
ello ocurre el “agraviado” puede
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cometer acciones violentas contra
ambos “infractores” a fin de resta-
blecer la honra quebrantada, esto es,
el control y dominio, sin que ello
sea motivo de cuestionamiento en
la sociedad.

Aunque, y segtn los relatos de
nuestros informantes, ello es menos
frecuente, las mujeres que no acep-
tan que su pareja tenga otras rela-
ciones amorosas podrian también
cometer acciones violentas, esta
vez, Unicamente en contra de -
aquellas que consideran sus riva-
les. Sin embargo, en una situacién
en la que las relaciones amorosas
del hombre fuera del hogar “oficial”
no son sancionadas socialmente,
como se mencioné antes, muchas
mujeres “saldan cuentas” de otras
formas, entre las que se cuenta la
brujeria como una de las mds fre-
cuentes.

5.2.3. El compadrazgo

Ademads del matrimonio u otras
uniones, dentro de la provincia de
Manabi, otra forma de extender los
limites de la familia, bajo tenden-
cias endogdmicas o exogamicas, es
el llamado parentesco simbolico, es
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decir, el establecimiento de lazos
ficticios que, al igual que los rea-
les, conllevan derechos y obligacio-
nes.

Las ocasiones para hacerlo es-
tdn siempre asociadas a etapas o
momentos que se consideran rele-
vantes en la vida de los hijos, en las
que los padres invitan a otras per-
sonas a tomar parte asumiendo los
papeles de padrino o madrina. En
caso de aceptarse, lo cual préctica-
mente siempre sucede, tomédndose
el gesto contrario como un despre-
cio, no sélo se contraen obligacio-
nes con los ahijados, sino que se
permite a sus padres ampliar o re-
forzar sus relaciones sociales, con
lo cual se asegura, muchas veces,
inclusive la cooperacion en la repro-
duccién social de la familia. En va-
rias localidades se recurre alos com-
padres en los ciclos agricolas que
conllevan trabajos fuertes, como la
preparacién del terreno o la siem-
bra. El hecho de que se sigan nom-
brando padrinos o madrinas a pesar
de no respetarse del todo las obli-
gaciones contraidas con los ahija-
dos, como sucederia en la actuali-
dad segtin algunos de nuestros in-
formantes, podria interpretarse
atendiendo a la importancia de es-



ta segunda dimensién del compa-
drazgo.

La trascendencia que adquie-
ren estos lazos derivados del com-
padrazgo, hace también que se creen
maneras de preservarlos. Asi, las
relaciones amorosas entre padrinos
o madrinas y ahijados, que podrian
atentar contra una convivencia pa-
cifica entre parientes, estan prohi-
bidas, poniendo en peligro el
resquebrajamiento de esta regla
todo el sistema de relaciones. Una
relacién contraria a la norma, es
considerada tan grave como una re-
lacién incestuosa.

Debe mencionarse, sin embar-
g0, que en casos en que estos lazos
se han establecido bajo una situa-
cién de desigualdad social, es de-
cir, vinculando a personas que cuen-
tan con una cantidad distinta de re-
cursos, la cooperacién que estable-
cen los lazos de compadrazgo pue-
de desvirtuarse. Asi, en el caso de
los recintos de la parroquia Mem-
brillal, mencionado lineas atrés, la
parte con mads recursos “devuelve”
el trabajo realizado por la parte con
IMenos recursos tan solo a través de
un reconocimiento simbélico, como
por medio de una fiesta, sin llegar

nunca a trabajar en otras tierras que
no sean la propia (Espinosa, 1990).

Las ocasiones en que se esta-
blecen los lazos de compadrazgo se
relacionan principalmente con los
sacramentos de la iglesia, como el
bautizo, la primera comunién, la
confirmacién y el matrimonio, sien-
do el compromiso de los padrinos y
madrinas del primero el mas serio.
Ellos asumen la responsabilidad
de velar por el cuidado de sus ahi-
jados en caso de que falten el padre
o0 la madre. Por ello para esta oca-
sion se pone especial cuidado en la
eleccién de los futuros compadres
y comadres, quienes deben ser per-
sonas de confianza, o respetadas en
el &mbito de 1a comunidad. El acep-
tar la peticién de los padres repre-
senta por tanto, una oportunidad
de afianzar el propio prestigio. Den-
tro de ello, gestos tan cotidianos
como saludar a los padrinos o ma-
drinas en sitios publicos “mis ahi-
jados a mi me saludan en todas par-
tes” pueden brindar a estos mucha
satisfaccion.

Fuera del 4mbito de las exigen-
cias de laiglesia, y por iniciativa de
la gente, existen también momen-
tos en la vida de los hijos e hijas
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establecidos como importantes. Asf,
al término de alguna etapa de la edu-
caci6én formal, se nombran “padri-
nos y madrinas de diploma”, o cuan-
do se plasma algin cambio en el
cuerpo del nifio o nifia, como el
crecimiento de pelo y uifias, se eli-
gen padrinos y madrinas para su
corte. Debe mencionarse, sin em-
bargo, que esta ultima es una cos-
tumbre con poca vigencia en la ac-
tualidad.

También la ausencia de la igle-
sia determina muchas veces otros
tipos de compadrazgo. En sitios a
donde los sacerdotes no van con
mucha frecuencia, se realizan las
“Aguas del Socorro”, rito realizado
para “espantar al malo” en el tiem-
po que transcurre antes de que el
nifio o la nifia puedan ser bautiza-
dos, nombrandose padrinos y ma-
drinas que les “echen el agua”, a los
que se conocerd desde entonces
como “compadres de agua”.

Otras soluciones dadas al inte-
rior de la comunidad, como la pre-
paracién de miembros especiales
para ayudar en el alumbramiento de
los nifios, deviene tambié€n en otros
tipos de compadrazgo. As{, muchas
veces las parteras que cortan el cor-
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dén umbilical se convierten en “co-
madronas”.

5.3. Organizacion politica

Como se menciond en la intro-
duccién de este capitulo, quiz4 una
de las consecuencias mds graves de
la temprana insercién de la provin-
cia de Manabi en el sistema capita-
lista ha sido la escasa tendencia a
asociarse bajo intereses de indole
comunitaria. Asi, y en contraste con
la sierra, son también escasas las or-
ganizaciones politicas que aglutinan
a varias comunidades. Cuando ello
ha sucedido, este proceso se ha
dado, como se verd mas adelante, a
partir de la presencia de entidades
estatales.

Al interior de las comunidades,
por su parte, en realidad, los espa-
cios u ocasiones que provocan ma-
yor interés en la gente y permiten
en mayor grado el establecimiento
o renovacion de las relaciones so-
ciales, tampoco estdn asociadas a la
participacién politica, sino a activi-
dades religiosas, lidicas o deporti-
vas, organizdndose formalmente sus
miembros, la mayoria de veces,
bajo objetivos muy puntuales.



5.3.1 Organizaciones de Segundo
Grado

Entre ellas podemos mencionar
a la UNOCAM, la FOCAM y la
UPOCAM, organizaciones de se-
gundo grado formadas en los afios
70s y 80s, y que constituyen impor-
tantes referentes de una nueva
organicidad al interior de la provin-
cia de Manabi (Pablo Proaiio, co-
municacion personal).

Sus bases se asientan en buena
parte en torno al Fondo de Desarro-
llo Rural Marginal, FODERUMA,
entidad surgida en el marco de la
modernizacién del aparato estatal en
la época del boom petrolero, cuan-
do se empiezan a vislumbrar las
posibilidades de los pequeifios pro-
ductores de insertarse en mercados
internacionales. Juega un papel im-
portante dentro de todo ello el de-
seo de reivindicarse como grupo
social ante los poderosos grupos
agroexportadores (Pablo Proaifio,
comunicacién personal).

Sin embargo, en la actualidad,
la presencia de los mismos lideres
histéricos al frente de estas organi-
zaciones, la burocratizacion de las
mismas, asi como la atencién res-

tringida a cuestiones de coyuntura,
entre otros problemas, no han per-
mitido que a su interior se gesten
proyectos de largo alcance, aunque
en menor escala, si han tenido cier-
to protagonismo, especialmente en
temas relativos al desarrollo a nivel
local.

En dmbitos menores como re-
cintos u otras unidades de las dreas
rurales encontramos asi mismo or-
ganizaciones establecidas bajo ob-
jetivos muy puntuales, configuran-
do espacios muy restringidos en el
sentido de que casi siempre son po-
cas las personas que velan por su
mantenimiento e intentan desplegar
desde ellas acciones de indole co-
munitaria.

Sin lugar a dudas, una de las
organizaciones que mas importan-
cia ha adquirido en el ambito rural
en Manabi, es el Seguro Campesi-
no. Esta entidad ha pasado a ser un
referente organizativo para los cam-
pesinos de la regién, y muchas de
las luchas que ellos emprenden, en
contra de los gobiernos centrales,
giran alrededor de la supresion o
ampliacién de sus servicios. En
una crisis econémica de la mag-
nitud de la que ahora se vive, el
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Seguro Campesino se ha converti-
do en la dltima opcién de los habi-
tantes rurales de Manabi, de contar
con un servicio que, con poca in-
versién le proporcione alguna utili-
dad.

5.3.2. Organizacion al interior de
las comunidades

Dentro de la provincia de
Manabi, al igual que sucede en
todo el pais, existe un sinnimero
de pequeiias localidades en donde
la presencia de los componentes
de la amplia estructura burocrati-
ca del Estado es practicamente nula
a la hora de proporcionar servicios
bésicos, como agua o luz eléctrica.
De esta manera, en ellas funcionan
distintos tipos de organizacién po-
litica, reconocidas oficialmente,
cuya finalidad principal es gestio-
nar dichos servicios. Es el caso de
los cabildos, en los recintos
montubios, o de sus equivalentes en
los puertos pesqueros: los comités
pro mejoras.

Los cabildos o comités pro me-
joras estdn conformados por una
directiva de cuatro personas: presi-
dente, vicepresidente, secretario y
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tesorero. Los cargos se renuevan
anualmente por votacién en A-
samblea General. Como candidatos
se eligen a personas de respeto en
la comunidad, cuya honradez e in-
terés en trabajar sean bien conoci-
dos.

En el caso de los cabildos
toma parte también un celador, que
se encargard de todo lo que tenga
que ver con seguridad. Sin em-
bargo, la mayoria de las veces,
éste es designado por la Jefatura
Politica del cantdn. Asi, si bien ofi-
cialmente constituye la autoridad
mayor de los recintos, parece ser
que no siempre tiene aceptacion
social.

Por otra parte, aunque no se tra-
ta propiamente de organizaciones
politicas, los miembros de organi-
zaciones relacionadas con la educa-
ci6én formal, como el Comité de
Padres de Familia, suelen ser per-
sonas de influencia al interior de los
recintos y de otras pequefias locali-
dades. Su funcién principal seria
velar por el mantenimiento de las
instalaciones educativas y por la
cumplida asistencia de los maestros,
sin embargo, muchas veces su la-
bor excede estas funciones, ya que



procura mantenerse en constante
contacto con el cabildo. No es poco
frecuente que las mismas personas
que ocupan un cargo en alguna de
las dos organizaciones luego lo ocu-
pen en la otra.

Otras organizaciones no politi-
cas formadas al interior de los re-
cintos o pequefias localidades tie-
nen relacién con intereses més par-
ticulares de los habitantes, asi los
clubes deportivos o los Comités de
Fiestas.

En comunas cuyos territorios
fueron importantes asentamientos
indigenas, como Agua Blanca, o
Salango (Cant6n Puerto Lépez), la
conciencia que tienen sus miembros
de habitar actualmente un sitio de
importancia histérica, junto al con-
tinuo hallazgo de piezas arqueolé-
gicas, ha motivado a conformar
también organizaciones que velen
por la transmisién de ese legado
cultural e histérico a las nuevas ge-
neraciones. Asi, en Salango, por
ejemplo, existe un Centro de Inves-
tigaciones y un Museo conforma-
dos por iniciativa conjunta de un
grupo de cientificos y pobladores
del lugar (Muiioz, 1995).

5.3.3. Figuras tradicionales

Histéricamente en Manabi ha
sido conocida la presencia de caci-
ques o caudillos, personas con po-
der politico regional sin influen-
cia, sin embargo, a nivel nacional
(Hidrovo Horacio y Tatiana: 1998),
se constituye en una figura extra-
polada también al interior de dife-
rentes localidades, sobre todo de
las dreas rurales. Asi, en los relatos
de algunos de nuestros informan-
tes respecto de un pasado no tan le-
jano, aparecen hombres mayores en
posesién de grandes extensiones de
tierra, en la que habrian trabajado
muchos de los pobladores, mante-
niéndose sus servicios a lo largo del
tiempo, a través de recursos como
préstamos monetarios pagados con
el mismo trabajo mal remunerado.

Al interior de la familia, asf co-
mo fuera de ella, todas las acciones
habrian girado en torno a su volun-
tad, constituyéndose en figuras cen-
trales que determinaban el compor-
tamiento de todos los miembros:
desde gestos tan pequefios como las
formas de saludar hasta la eleccién
de las personas con quienes se uni-
rian. Su presencia en diferentes es-
pacios habria desplegado siempre
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una serie de deferencias con las que
se consagraba simbdlicamente su
poder.

Las actuales propuestas divi-
sionistas de la provincia, formula-
das por algunos lideres politicos, a
través de las que se intentan crear
nuevos espacios de poder, toda vez
que se lo ha perdido, son interpre-
tadas por el pueblo de Manabi como
nuevas formas de re establecer el ca-
ciquismo, en donde el caso de Cho-
ne, con su propuesta de ereccién de
una nueva provincia, seria el mds
patente.

5.4. Organizacion socio
productiva

Como se ha mencionado a lo
largo del capitulo, y que se ha cons-
tituido en una constante dentro de
la provincia de Manabi, no ha exis-
tido a nivel comunitario, ni en otros
grupos sociales, una tendencia a
asociarse, salvo en casos concretos.

Esta tendencia también se pre-
senta en relacidn con el tema de la

organizacién socio productiva. En
las zonas rurales son muy pocas las
agrupaciones humanas que poseen
tierras comunitarias de cultivo. Tan-
to la comuna de Salango®’ , asf como
la de Agua Blanca serian excepcio-
nes que confirman la tendencia. La
mayoria de familias nucleares po-
see un solar en el que trabajan para
el autoconsumo, cuando logran ob-
tener un excedente, éste lo destinan
para la venta.

Esta tendencia a la individuali-
zacion también es una consecuen-
cia del sistema de herencia de la
tierra, que provoca su continuo frac-
cionamiento. Una vez muerto el
padre, este parte la tierra en nime-
ro equivalente al nimero de sus hi-
jos. Generalmente, heredan tierras
s6lo los varones, sin embargo, en
algunos lugares las mujeres también
son participes de la herencia. De-
pendiendo de los casos, los hijos
concebidos con los compromisos
pueden también heredar. El titulo de
propiedad de la tierra recibida se
hard a nombre individual.

57 Inclusive hoy en dia en la Comuna de Salango hay una polémica muy fuerte entre sus miem-
bros por cuanto hay una tendencia, especialmente manifestada por los jévenes, de abandonar
el sistema comunal, para obtener titulos individuales de propiedad.
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Sin embargo, en la actualidad,
seglin queja constante de nuestros
informantes, las labores agricolas
dificilmente cubren todas las nece-
sidades de la familia, por lo que una
vez que los hijos se han hecho ma-
yores, optan por migrar, quedando-
se muchas tierras sin trabajar.

Para quienes atin lo hacen, al-
gunos momentos del ciclo agrico-
la, como la preparacién de los te-
rrenos, la siembra o el deshierbe,
requieren de la colaboracién de per-
sonas de fuera del circulo social més
intimo. En estas ocasiones se recu-
rre a compadres o vecinos a través
del sistema de “darse las manos”.
Este consiste en pedir ayuda en las
mencionadas labores y ayudar des-
pués en las mismas en las tierras de
quienes acudieron al llamado. Co-
mo agradecimiento inmediato se
prepara grandes comidas; puede
ocurrir también que el duefio de la
tierra trabajada entregue después
parte de la cosecha a quienes parti-
ciparon en su consecucion.

Algunas familias que cuentan
con recursos econdmicos suficien-
tes hacen caso omiso de esta cos-
tumbre y contratan jornaleros para
las ocasiones antes mencionadas.

Del otro lado, quienes ni siquiera
poseen tierra dentro de la comuni-
dad se emplean en esas labores.

Como se mencioné antes el pro-
ducto del trabajo de la tierra se des-
tina principalmente al autoconsumo
familiar. Sin embargo, en caso de
contarse con un pequefio excedente
se lo vende a intermediarios. No se
cuenta con otras opciones de venta,
puesto que los campesinos, por un
lado, no cuentan con transporte para
sacar sus productos a los mercados,
y por otro, necesitan el dinero mu-
chas veces de forma urgente. Al sa-
berse la tnica opcién la mayoria de
intermediarios abusan de la situa-
cion, comprando los productos
practicamente al precio que se les
antoja.

En atencién al problema de los
intermediarios, en las zonas coste-
ras, los cholos pescadores han esta-
blecido cooperativas, unas mds exi-
tosas que otras. Segiin lo comenta-
do por nuestros informantes, esta
parece ser la tinica organizacién que
abarca a gran cantidad de miembros
de las diferentes localidades. Sin
embargo, no siempre persiste duran-
te largo tiempo. Su mantenimiento
peligra constantemente por factores
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externos diversos, como la compe-
tencia en el mercado o eventuali-
dades como la “mancha blanca”
para el caso del camarén, entre
otras.

En todo caso, los cholos pesca-
dores salen al mar dia a dia, pues-
to que lo que se obtiene también
se destina al autoconsumo. Pese al
desarrollo de la pesca industrial, y
al empleo en ella de mano de obra
local, muchos de ellos prefieren
hacerlo de manera independiente.
Asi, segtin el tipo de pesca de la que
se trate, participardn todos los
miembros de la familia nuclear u
hombres de diferentes familias aso-
ciados bajo diversas formas.

Asi, por ejemplo, en el larveo
del camar6n intervienen mujeres y
nifios, mientras que en las facnas
nocturnas, que implican la mayoria
de las veces permanecer una o dos
noches mar adentro, un hombre so-
licita generalmente la compaiifa de
dos mads, casi siempre los mismos.
Anteriormente, estos solian ser fa-
miliares, sin embargo, en la actua-
lidad ello no siempre se cumple.

Segin las temporadas de pes-
ca, los pescadores se movilizan a
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lugares distintos de su sitio de resi-
dencia. Generalmente, salen cua-
tro o cinco lanchas cuyos tripulan-
tes acampardn juntos en las costas
de los mares mas generosos en esa
época. En caso de tener parientes en
los lugares visitados se quedan don-
de ellos, recibiendo su visita cuan-
do la temporada de pesca asi lo de-
termine.

5.4.1. Division sexual del traba-
jo

Como se menciond lineas atrés,
las labores agricolas absorben a
todos los miembros de la familia
nuclear en los recintos. Sin embar-
g0, no todos intervienen de la mis-
ma forma. Aquellas actividades
como la preparacién de los campos
o el deshierbe, es decir, “las activi-
dades de machete” estdn confinadas
a los hombres. La mujer interviene
especialmente en las labores de co-
secha, y en menor medida, en la
siembra. Dentro de la finca, es tam-
bién la encargada de la cria de ani-
males.

Como se puede observar, €l
campo no constituye entonces un
espacio reservado exclusivamente a



uno de los géneros, no siendo asi
en el caso del hogar, cuyas labores,
en la mayoria de los casos recaen
unicamente sobre la mujer. La ex-
plicacién de ello radicaria en parte
en la concepcidn de que las labores
del hogar son més féciles o livia-
nas, mientras que las del campo aca-
rrean mucho esfuerzo (Espinosa,
1990).

En el caso de 1a pesca, como se
menciond antes, la intervencién de
los demds miembros de la familia,
ademds del padre, dependen del tipo
del que se trate. Las faenas noctur-
nas mar adentro estdn por lo gene-
ral confinadas a los hombres, mien-
tras que las mujeres intervienen en
las labores de larveo o en la pesca
de arrastre.

En el grupo social de los cho-
los pescadores es también la mujer
quien se encarga de la mayoria de
las labores del hogar. Sin embargo,
dentro de este grupo social, ello pa-
rece ser menos marcado. Algunos
de nuestros informantes, pertene-
cientes al grupo de los cholos pes-
cadores, nos comentaron, por ejem-
plo, que a veces son ellos quienes
cocinan.

5.5. Violencia
5.5.1. Tierra y violencia

El hecho de que uno de los ani-
males de pertenencia de los vecinos
haya transgredido en repetidas oca-
siones los limites del terreno que
les correspondia, desencadena una
serie de acciones que dan un nue-
vo rumbo a la vida de Celestino
Vinces, personaje principal de la
magistral novela “Un Hombre y Un
Rio”, del escritor manabita Horacio
Hidrovo. Su padre mata al animal,
por lo que los vecinos arman una
emboscada y le dan muerte tiempo
después, provocando la venganza de
sus hijos.

Detentar una misma extension
de tierra por largos afios a través del
sistema de herencia, permite la re-
produccién de cada familia en el
tiempo, a la vez que otorga densi-
dad histérica a su permanencia en
un lugar determinado. Este dltimo
hecho, a su vez, coadyuva para el
reconocimiento social de la legiti-
midad del dominio por parte de cada
familia, dentro de lo que constitu-
ye la comunidad. Asi, aconteci-
mientos similares al relatado, con-
finados al &mbito de la memoria de
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un pasado lejano o cercano, apare-
cen frescos en la memoria de los ha-
bitantes de otros lugares, como lo
relatara hace ya casi cincuenta afios
la pluma del autor de la novela men-
cionada. Los cddigos tejidos alre-
dedor de los hechos que motivan la
trama de la novela, evocan el que-
brantamiento de un honor, que debe
ser restablecido de inmediato.

5.5.2. Violencia intragénero

En un 4mbito en donde las con-
cepciones sobre masculinidad exi-
gen del hombre el dominio de todo
lo que considere suyo, se pone es-
pecial cuidado y atencién en cual-
quier gesto o situacién que pueda
provocar una pérdida de control. De
esta manera, se establecen estrictos
cédigos que otorgan el derecho de
“tomar medidas” en caso de aque-
llo suceda. En la provincia de
Manabi, dichos c6digos se constru-
yen a partir de la figura del honor.
Segiin lo antes mencionado, la trai-
cién - supuesta o real - de la mujer;
el pasarse los limites de una cerca,
o cualquier acto que desafie el do-
minio de lo “propio” (la tierra, la
pareja, etc. ) provoca un apremian-
te deseo de restablecerlo.
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En los relatos de nuestros infor-
mantes, confinadas muchas veces al
pasado, las acciones a través de las
que se concretiza el restablecimien-
to del honor, aparecen bajo la figu-
ra del duelo a machete o la embos-
cada que generalmente termina en
homicidio. Como puede suponerse,
el tiempo de duracién de estas ac-
ciones, es limitado, pero a ellas les
subyace la densidad de una tempo-
ralidad histérica y socio cultural, a
lo largo de 1a que se ha ido constru-
yendo la identidad en los distintos
ejes que la cruzan. Por ello, dichas
acciones no se agotan aludiendo tan
sélo a uno de los elementos que Io
motivd, ellos, muchas veces, al
igual que un rito, pueden reflejar
varias situaciones a la vez.

Ademads de que los codigos de
honor entre los involucrados exigen
saldar cuentas, en muchas localida-
des tampoco se tiene confianza en
un aparato legal que no solo parece
complicado y abstracto, sino que
mas de una vez ha perjudicado a los
campesinos, ya que ellos ocupan un
lugar subordinado dentro de esa es-
tructura: “...dectan ellos: no busco
la ley, la ley me la hago yo...Para
cobrar venganza, decian, no busca-
mos la ley, porque la ley nos va a



quitar plata, tiempo y no va a pa-
sar nada...Por aqui se solia cobrar
venganza por falta de justicia”
(Testimonio de una persona mayor
de Calceta, respecto de los campe-
sinos de la zona ).

En algunas localidades, los due-
los a machete se desarrollaban casi
siempre en ocasiones que convoca-
ban a mucha gente del pueblo, como
fiestas civicas o religiosas. De esta
manera, la presencia de otras per-
sonas, ademds de los directamente
mvolucrados, daba la oportunidad
de demostrar a los otros que se estd
limpiando el honor, actualizandose
ritualmente las concepciones de
masculinidad de la sociedad en su
conjunto. Estas acciones no termi-
naban necesariamente en la muerte
de alguna de las partes.

Las emboscadas, en cambio,
terminaban generalmente en homi-
cidios. Se daban casi siempre con
motivo de una venganza por agra-
vios de distintos tipos que no im-
plicaban necesariamente “agravios
de honor”. A diferencia del duelo de
machetes la emboscada no pone a
las partes frente a frente, sino que
oculta a quien va a tomar vengan-
za, tomando por sorpresa a la victi-

ma y saldando las cuentas de ma-
nera inmediata.

Si bien actualmente estas for-
mas han perdido cierta vigencia, los
cédigos de honor los siguen mante-
niendo, lo cual, ha provocado igual-
mente, actos violentos.

La situacién social define tam-
bién otros tipos de violencia, des-
plegada esta vez fuera de los limi-
tes de la propia comunidad, es de-
cir, una violencia que se construye
claramente con relacién a “otro” que
aparece como el sujeto de poder. Se
trata de la violencia alegérica
mediatizada por gestos corporales,
que enfatiza en la presencia de quien
los realiza, en un gesto de autoa-
firmacién (Naranjo, 1980). g
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6. Produccion Artesanal

6.1. Aspectos generales

Dentro del estudio de la Cultu-
ra Popular en Manabf, la produccion
artesanal ocupa un lugar preponde-
rante, no sélo por el hecho de que,
histéricamente, constituyé una
fuente importante de ingresos eco-
némicos, sino porque, en la actuali-
dad, persiste un nimero considera-
ble de artesanos que la asumen
como rasgo caracteristico de su
identidad socio cultural.

A lo largo de la provincia, es
posible distinguir la presencia de
dos tipos de artesania: a) utilitaria,
y b) decorativa. Dentro de las
artesanias utilitarias (aquellas que
tienen como destino la satisfaccion
de necesidades de autoabasteci-
miento), tenemos en Manabi la ela-
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boracién de una serie de objetos de
uso doméstico, entre otros: los pe-
tates de Pajan, utilizados para dor-
mir; las ollas de barro, cazuelas y
alambiques de Sosote y San Isidro,
elaboradas tradicionalmente para la
cocina; los barriles de muyuyo de
Montecristi, destinados a almacenar
el aguardiente; los sombreros de
mocora de Calceta, utilizados por el
campesino para protegerse del sol;
las sillas de Rocafuerte; y las mon-
turas de Olmedo. Entre las artesa-
nias decorativas (empleadas como
objetos artisticos), contamos con la
produccién de los famosos som-
breros de paja toquilla, los muebles
de mimbre y las réplicas arqueo-
16gicas de La Pila y Jipijapa; las
miniaturas de tagua de Sosote; los



carritos de madera de Sanbembe, Ji-
pijapa; y las “nuevas artesanias”
confeccionadas con hojas de zapén,
concha, caracol y piedra, presentes
en Charapoto, Canoa y Puerto
Lépez, respectivamente.

Si consideramos que las artesa-
nias deben estudiarse “como pro-
ductos en los que resuenan relacio-
nes sociales y no como objetos en-
simismados” (Garcia Canclini,
1974:75), nos encontramos en
Manabi, con unidades productivas
sujetas a una serie de variables de
indole econémica y social, que de-
finen no sélo la naturaleza y fun-
cién de las artesanias, sino el con-
texto en el cual éstas se desenvuel-
ven. Estas variables tienen que
ver con el cardcter tecnoldgico del
proceso productivo, las relaciones
sociales que intervienen en el mis-
mo, y su entrelazamiento con otras
actividades productivas. A fin de
presentar una visién general del
tema, a continuacién puntualiza-
remos estas variables como ejes
transversales de los dos tipos de
artesania anteriormente menciona-
dos:

»  En primer lugar, el proceso de
elaboracién de las artesanias, se

realiza de forma predominante-
mente manual, con la ayuda de
instrumentos relativamente sen-
cillos que representan bajos
montos de inversién.

A excepcidn de los talleres de-
dicados a la fabricacién de mi-
niaturas de tagua, los cuales
cuentan con tecnologia adapta-
da y fuerza de trabajo asalaria-
da; se hace evidente la partici-
pacion de los miembros de la
familia, en muy contados casos,
de operarios contratados, en las
distintas etapas del proceso pro-
ductivo, estableciéndose una
divisién de tareas que son a-
prendidas de generacién en ge-
neracion, como mecanismo de
continuidad cultural. Esto dlti-
mo, sin embargo, ha ido per-
diendo sentido en la actualidad,
dado que los jévenes, por la cri-
sis econdmica, prefieren buscar
otras alternativas de produc-
cidén, mas rentables.

Por lo general esta labor se
complementa con activida-
des agricolas, domésticas o de
subempleo, pasando a ser adi-
cional a los ingresos econémi-
cos mensuales de las unidades
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familiares. Al respecto,
Visquez, refiriéndose al caso de
Monte-cristi, afirma: “...la ma-
yoria de la poblacion, especial-
mente del sector rural, encami-
na sus esfuerzos a la agricultu-
ray como complemento duran-
te sus horas de ocio a la arte-
sania” (Vasquez, 1989: 17).

Finalmente, cabe resaltar que
las artesanias, al relacionarse con el
mercado, se ven expuestas a un nue-
vo escenario que modifica su razén
de ser original: empiezan a ser pro-
ducidas para el gusto del potencial
comprador, sin tomar en considera-
cién el sentido creativo particular
del artesano, y la finalidad inicial
para la que fue creada. Asi por ejem-
plo, las ollas de barro de Sosote, tra-
dicionalmente utilizadas para la co-
cina, empiezan a ser adquiridas por
los compradores para decoracion,
demandandose, ademads, una nueva
linea de “miniaturas” que actual-
mente se elaboran bajo pedido para
recuerdos de bautizos o matrimo-
nios. Se evidencia, ademads, un des-
plazamiento de ciertos objetos
utilitarios, provocado por la presen-
cia de productos industriales cuyas
caracteristicas satisfacen la deman-
da del cliente.
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En las lineas subsiguientes, pre-
sentaremos una visién pormenori-
zada de actividad artesanal en
Manabi, haciendo hincapié en los
origenes, procesos productivos, re-
laciones sociales y estrategias de
comercializacién, inherentes en
cada una de las ramas artesanales
identificadas en la provincia.

6.2. Artesanias del tejido
6.2.1. Tejido en paja toquilla

El tejido en paja toquilla tie-
ne antecedentes coloniales. Segun
Ferrin (1986) e Hidrovo (1998), es
en el siglo XVII que se origina el
trabajo en esta fibra, cuando se ex-
tingue la industria del algod6n, ma-
teria prima utilizada antes para la
elaboracién de prendas de vestir,
y los europeos demandan, en sus-
titucién del sombrero de pafio, una
indumentaria mas liviana, acorde
con el clima. Ya en el siglo XVIII,
los indios de Jipijapa y Montecristi
eran conocidos por su habilidad en
la confeccién de artesanias hechas
de fibras naturales, tales como ha-
macas, albardas y sombreros de paja
toquilla. Antes que una industria
de artesanos especializados, estos



tltimos eran tejidos en las casas de
los campesinos, por hombres, mu-
jeres y nifios, para consumo local
(Dueiias, 1997).

Con el advenimiento de la In-
dependencia, la produccién de som-
breros se extendié a algunos luga-
res de Manabi, entre ellos los can-
tones Bolivar, Santa Ana, Manta,
Pajan y Portoviejo, dedicados ex-
clusivamente a esta actividad. Su
explotacion comercial data de fines
del siglo XIX, siendo los centros de
mayor importancia, Jipijapa y
Montecristi (Hidrovo, 1998; Ferrin,
1986). Respecto del primero
“Stevenson observé que, anualmen-
te, se producian muchos miles de
sombreros por los indios del depar-
tamento de Xipixapa, de un fino jun-
co blanco, algunos de los cuales se
venden por mds de 20 délares cada
uno” (Mills, 1980: 96 en Ferrin,
1986: 20). De Montecristi se dice:
“La industria principal era la de los
sombreros de paja toquilla hdbil-
mente tejidos y que se exportan en
grandes cantidades, pagdndose por
ellos muy buenos precios. Por el
Puerto de Manta se exportaban
anualmente sombreros por la can-
tidad de 100000 sucres” (Hidrovo,
1998: 38).

Debido a la emigracién de co-
merciantes montecristenses a Pana-
md, parte del comercio internacio-
nal del sombrero de paja toquilla se
lo hacia desde ese pais centroame-
ricano. Dadas las condiciones cli-
maticas y el tipo de trabajo existen-
te en dicho lugar, ya que no impor-
taba la calidad ni el precio, sino la
utilidad que brindaba, el sombrero
se convirtié hasta cierto punto en
una prenda de uso obligatorio. Des-
de alli se distribufa hacia paises
como Estados Unidos, Francia, In-
glaterra e Italia, con el nombre
Panama Hat, desvirtudndose el ori-
gen de su procedencia (Aguilar,
1991; Hidrovo, 1998). Para aque-
llas épocas, los exportadores mayo-
ristas situados en las ciudades de
Montecristi y Manta, o en su lugar,
los comisionistas, llegaban directa-
mente a los centros y unidades pro-
ductoras campesinas, a fin de adqui-
rir los sombreros terminados o ade-
lantar el pago de éstos cuando atin
se encontraban “plantillados” o
“enfaldados” (Vélez, 1989).

A mediados del siglo XX, el
tejido en paja toquilla fue perdien-
do importancia por el enriqueci-
miento repentino de muchos comer-
ciantes y exportadores quienes, una
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vez duefios del capital, invirtieron
en la adquisicién de tierras destina-
das al cultivo de otros productos de
igual o mayor éxito que el de la paja
toquilla, especialmente el cacao. En
este momento, Manab{ entra en la
Fase Agricola de su economia, re-
legando la actividad artesanal a un
segundo plano (Vésquez, 1989).

A finales de la década del 50,
ante el decaimiento repentino de la
actividad artesanal, el Servicio Co-
operativo Interamericano de Indus-
trias y Artes Manuales (SCIAM),
interviene en la regién de Monte-
cristi con la finalidad de reactivar
la produccién del tejido. Por un
lado, se dedica a diversificar y ex-
tender la produccion cabuyera, a tra-
vés del equipamiento de un taller

Lo

Sombreros de paja
toquilla, Moantecristi
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demostrativo y de produccién en la
ciudad, agrupando a los interesados
en una cooperativa de Ahorro y Cré-
dito (Vélez, 1989), por otro lado,
estimula la incorporacién de nue-
vos productos en paja toquilla, dan-
do origen a la confeccién de articu-
los decorativos bajo la linea de
“jugueteria y adornos navidefios”
(Vasquez, 1989).

Para entonces la actividad arte-
sana se ve muy favorecida por
cuando se inicia en esa region una
afluencia turistica tanto nacional
como internacional, atraida por las
playas existentes en toda el 4rea, en
especial en Manta, y estimulada por
las nuevas vias de comunicacién
(Vélez, 1989). Sin embargo, y pese
ala diversificacién del tejido en paja




toquilla, éste pierde importancia en
el campo ya que la mano de obra,
que anteriormente dominaba todo el
proceso productivo, aparece sélo
como un “complemento especiali-
zado”, dado el gran impulso que se
da a la creacion de talleres artesa-
nales urbanos, dedicados al acaba-
do del sombrero (Vélez, 1989;
Viésquez, 1989).

Actualmente predominan uni-
dades domésticas en los recintos
Pile y Las Pampas (Montecristi) que
se dedican al tejido del sombrero
como una actividad complementa-
ria a la agricultura; y “talleres de
acabado” situados en el centro de
la ciudad. Ambos se fundamentan
en la fuerza de trabajo familiar: la-
boran tanto hombres como mujeres
en momentos de descanso, cuando
han cesado las tareas del hogar, la
agricultura o las actividades extras
en la ciudad, siendo este tiempo pro-
picio para integrar al trabajo a los
nifios.

De manera particular, la fabri-
cacion del sombrero de paja toqui-
lla, contempla el siguiente proceso:

a. Extraccion de los ‘“cogollos”
o envolturas de la paja toqui-

lla procedente del campo. Por
lo general, 1a paja toquilla debe
cortarse a los dos afios de sem-
brada, “en tiempos de luna cre-
ciente” y evitando que el corte
se produzca cuando esta dema-
siado tierna, o bien, demasiado
“jecha” (madura), ya que de
esto ultimo dependerd la cali-
dad de la prenda (si es muy tier-
na la paja resulta floja, y si es
muy madura, jam4s se consigue
otro color que el verde).

Luego se procede al tratamien-
to de la fibra que consiste en
“desvenar” o “desechar” los
cogollos eliminando la corteza
dspera que la envuelve para,
posteriormente, someterlos a
fuego lento, dentro de un reci-
piente con agua, por espacio de
veinte minutos, secarlos al sol
sobre cordeles, y sahumarlos
en un cajon o tanque bien ce-
rrado, en cuya base se encuen-
tra un brasero de carbon, al que
se coloca azufre para que la paja
blanquee (Cfr. Visquez, 1989;
Aguilar de Tamariz, 1990).

El artesano del campo compra

en el mercado local, a través de
las “pajeras”, los cogollos o
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Proceso de calibrado
de las hebras

Hormas del sombrero de
paja toquilla, Moantecristi

Proceso del tejido del
sombrero, Puerto Lopez
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envolturas de la paja previa-
mente tratados por personas es-
pecializadas. Ya en manos de €l,
se realiza el ‘““calibrado de la
hebra”,es decir, la seleccién de
la paja que sea del mismo gro-
sor, “tomando la fibra entre los
dedos pulgar e indice e intro-
duciendo la uiia del pulgar en-
tre las hebras, de tal manera que
la paja quede pareja” (Vasquez,
1989: 32).

Listo este proceso, se inicia el
tejido del sombrero de la si-
guiente manera: se elabora ocho
pares de “engibres” compues-
tos por un ndmero determina-
do de “hilos”, los cuales son
acomodados sobre un banco o

“caballito” para iniciar la labor.
Con la ayuda de una horma de
madera, el tejido -que puede ser
liso, lleno o calado- se inicia
desde la plantilla, en forma cir-
cular, avanzando hacia la copa
y la falda. Para evitar que éste
se ensucie, se coloca sobre él
una manta de lienzo y una pie-
dra que le proporcionara firme-
za a la prenda. Posteriormente,
se procede a rematar manual-
mente la falda del sombrero y a
cortar los flecos que quedan
sueltos en su revés, utilizando
para ello tijeras. En ocasiones
el “remate” lo realizan otras
personas especializadas para tal
fin, aunque esto no siempre es
la regla.

Proceso del tejido del sombrero de paja toquilla. Pile, Montecristi
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El proceso del tejido fino dura
de treinta a sesenta dias, depen-
diendo del grosor de la paja y
su grado de dificultad. Por lo
general, esta labor se realiza
cuando el ambiente refresca ya
que, de lo contrario, el artesano
se ve obligado a remojar conti-
nuamente el material provocan-
do que éste se negree y pierda
calidad (Vasquez, 1989).

Finalmente, el artesano envia el
tejido a los talleres de la ciudad,
en donde se realiza el acabado
del sombrero. Para ello, la
prenda, ya rematada, se lava y
se sahiima siguiendo el mismo

proceso que el empleado para
blanquear la paja antes de cali-
brarla. Luego se acomoda una
horma en la copa del sombrero
y un cintillo de cuero alrededor
de la misma, y se le unta “agua
goma”, dado que ello permitird
“darle la forma”. Finalmente,
cubierto con una manta de lien-
zo bien limpia, se le pasa una
plancha de hierro teniendo cui-
dado de no quemar el material,
se lo saca de la horma, se vuel-
ve a colocar azufre para que
“blanquee un poquito mas”, y
se lo cepilla. Para darle la for-
ma final se aplica nuevamente
agua goma en la plantilla y se

Sombrero de paja toquilla antes del proceso de “remate” de los hilos.
Pile, Montecristi.



Tanque para sahumar el
sombrero

Sombrero de
paja toquilla
antes del proceso
de "remate".
Pile, Montecristi
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Proceso de planchado, azufrado y engomado del sombrero
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elabora el disefio deseado que
dependera, ademads de la crea-
tividad del artesano, del mode-
lo asignado en catdlogo por el
mercado de exportacion, de
acuerdo a una terminologia es-
pecifica: “Timo Derbi”, “Shell
Book”, “Continental”,
“Panama 37, “Capo-ne”,
“Gamblet”, “Santa Fe”, etc.

En cuanto a la linea de jugue-
teria y adornos navideiios, efec-
tuada generalmente por mujeres, el
proceso es mds simple, dado que no
requiere de mayores condiciones de
la fibra, bien pudiéndose aprovechar
los desechos del tejido del sombre-
ro. El dnico procedimiento en par-
ticular es el tinturado de los cogo-
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Proceso de planchado, azufrado y engomado del sombrero

llos en base a anilina: “... se pone a
hervir la paja con el colorante di-
suelto en agua durante media hora
y se mueve de vez en cuando para
que la tintura sea homogénea. Al-
gunas personas le echan sal para que
fije el color. Después se enjuagan
las fibras tinturadas y se las pone a
secar al sol. Una vez secas se pro-
cede al tejido” (Vdsquez, 1989: 35).
Entre los articulos confeccionados
en esta linea tenemos: campanas,
coronas, noeles y nacimientos de
Navidad; huevos de pascua para
Semana Santa; carteras, bolsos, ca-
nastas, paneras, articulos para mesa
y accesorios para vestido.

Respecto a la comercializacion,
o bien los tejedores del sombrero



Acabado final
del sombrero

Cogollos de
paja toquilla

Linea de jugueteria y adornos navidefios
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entregan su producto a medio ter-
minar al acabador para que éste, a
su vez, lo venda en tiendas comer-
ciales situadas a lo largo de la urbe,
muchas veces propias; o bien el in-
termediario acude directamente al
tejedor para comprar su producto,
contratar al acabador para que cul-
mine el proceso, y ubicar la prenda
en el mercado local o en centros
comerciales de Quito y Guayaquil.
Estos comerciantes manejan el ne-
gocio a pequeifia escala y no inter-
vienen en el comercio exterior
pues, al parecer, de esto se encarga-
rian muy pocas empresas que han
subsistido a la crisis del sombrero
(Vasquez, 1989).

El sombrero fino tiene un costo
promedio de 200 ddlares; sin em-
bargo, dado que el tejido demora
hasta 3 meses, durante ese tiempo
el artesano no recibe un centavo,
sino hasta cuando entrega el produc-
to final al comerciante. Ello ha pro-
vocado que el artesano del campo
se dedique mas a la elaboracion de
sombreros menos laboriosos y de
menor costo ya que por ellos obtie-
ne un ingreso econémico m4s esta-
ble.

A diferencia de algunas déca-
das atrds, cuando se observaba una
cantidad importante de talleres de-
dicados exclusivamente a la ma-
nufactura del sombrero fino, ahora

Linea de jugueteria y adornos navidefios
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existen artesanos que, por su si-
tuacién econémica, se han visto
obligados a considerarla como una
labor secundaria, provocando que
sus hijos, ademds, busquen una pro-
fesion mas rentable, en desmedro de
la tradicion.

6.2.2. Tejido en mocora

Al igual que el tejido en paja
toquilla, la manufactura en mocora
constituyé una actividad importan-
te durante los siglos XVIII y XIX.
Se dice que los indios de Jipijapa y
Montecristi confeccionaban som-
breros, petates y hamacas hechas en
fibras naturales, destacdndose no
solo la paja toquilla, sino también

la mocora, como materia prima
empleada en esta labor (Dueiias,
1997)

Segun nuestros informantes,
Calceta “habria sido la mata de la
mocora” hasta mediados del siglo
XX. Se producian sombreros, car-
teras, rodapiés y petates que se co-
mercializaban en el ambito local,
regional e incluso provincial, para
fines utilitarios. Hacia el afio de
1985 decrece notoriamente la pro-
duccién, dado que los comercian-
tes viven la crisis bancaria y los ar-
tesanos se ven imposibilitados de
responder a los préstamos que, en
ese entonces, fueron otorgados por
el Banco de Fomento para el desa-
rrollo de esta labor. La demanda del

Movios de la fibra
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Fibra de mocora tendida
al sol. Calceta

-2 Recortado de las
hebras de mocora

Recortado de las hebras
y trenzado del sombrero
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sombrero de mocora, ademds, se vio
afectada con el advenimiento de
productos industriales.

Para la elaboracion del sombre-
ro, se efectuaba, en primer lugar, el
procesamiento de la fibra que con-
sistia en quitar las espinas de la plan-
ta y desvenarla para asi obtener he-
bras sueltas que se amarraban en un
“mofio”. Una vez obtenido el mofio
se lo hervia en peroles grandes -si
se deseaba, con anilina, a fin de con-
seguir color- y se lo dejaba secar al
sol para, posteriormente, recortar
cada una de las hebras con una na-
vaja, tomando como referencia la
medida de un palo. Finalmente, se
procedia a elaborar trenzas con tres

o siete hebras recortadas, las mis-
mas que, luego de ser planchadas,
servian como base para la fabrica-
cién de los productos. Para los som-
breros se utilizaba una horma de
madera, hecha del palo de la misma
mocora, que servia de molde para
la elaboracién de la prenda. Con
una mdquina de coser, se unian las
trenzas desde la punta hacia la base
de la horma, hasta formar el som-
brero.

Actualmente en Calceta exis-
ten talleres dedicados a la confec-
cién de sombreros destinados al
mercado local,y de “trajes tipicos”
que se elaboran cuando los estu-
diantes de colegios requieren esta

Proceso de cocido del sombrero de mocora
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vestimenta, para los desfiles orga-
nizados en las fiestas civicas
manabitas. El proceso de fabrica-
ci6n del sombrero, basicamente, si-
gue siendo el mismo, a diferencia
de que ahora son personas especia-
lizadas las que se encargan del tra-
tamiento de la fibra. La base de la
produccién es la fuerza de trabajo
familiar, siendo por lo general los
hombres quienes se encargan del
recorte y trenzado de las hebras, y
las mujeres del planchado y cosi-
do de las mismas. Al igual que el
tejido en paja toquilla, la dedica-
cién a esta tarea aparece COmo
complementaria de otras activida-
des que rinden mejores ingresos,
provocdn-dose al momento, un des-
interés en los jévenes por continuar

“Traje tipico” de |
Manabi tejido con |
fibra de mocora.
Calceta
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esta tradicién que, paulatinamente,
estd siendo desplazada por la indus-
tria.

Cabe resaltar que el tejido de
mocora también tuvo su importan-
cia en la zona de Pajdn donde, ac-
tualmente, persisten unidades pro-
ductivas dedicadas a la fabricacién
de petates. Estos, por tratarse de un
producto relativamente barato, si-
guen siendo utilizados en el campo
en lugar del colchon. El proceso de
tratamiento de la fibra es similar al
realizado para los sombreros, solo
que aqui se “soba la paja” luego de
haber sido secada al sol, y se la
sahima para darle un color més
blanco. El tejido en si lo realizan las
mujeres, en un telar rudimentario



compuesto por un nimero determi-
nado de clavos, en donde colocan
la fibra y, manualmente, realizan los
disefios requeridos. La estructura
del telar depende del tamaiio del
petate, por lo general, de una o dos
plazas.

6.2.3. Tejido en bejuco (mimbre)

Al parecer, de acuerdo a los
antecedentes con los que se cuen-
tan, el bejuco se mantenia desde
siempre como fibra destinada a la
tejeduria de canastas en la zona de
Montecristi, Calceta y Junin
(Vasquez, 1992). Esta tradicién se
conservo hasta finales de la década
del cincuenta, cuando el SCIAM

Petate de mocora

introduce la linea de muebleria en
la ciudad de Montecristi, desplazan-
do la antigua manufactura. En la
actualidad, dada la carestia del ma-
terial en la zona, lo cual incide di-
rectamente en el costo del produc-
to, son pocos los talleres dedicados
a esta actividad (cuatro, segin nos
manifestaron nuestros informantes).

Para aprovisionarse de la ma-
teria prima, el tejedor de muebles
de bejuco o “mimbre”, debe
contactarse con comerciantes que
traen la fibra desde la provincia de
Esmeraldas (Chontaduro). El proce-
so de produccion inicia con el re-
mojo del bejuco, 1a eliminacién (pe-
lada) de todas las impurezas que lo
cubren, y el “rajado”, que consiste
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en dividir la fibra por la mitad, em-
pleando los dedos indice y pulgar.
Listo este procedimiento, se inicia
el tejido utilizando como base una
estructura de metal o de madera,
previamente fabricada por “artesa-
nos independientes parciales” del
lugar (Vélez, 1989); por lo general
el tejido se elabora desde la base del
mueble hacia el espaldar del mis-
mo, hasta culminar con el “rema-
te”. Hay cuatro estilos de tejido: te-
jido de tres puntos, calado con cin-
co vueltas, trenzado y esterilla; este
ultimo de mayor calidad en tanto

Proceso de “rajado” de la fibra
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Proceso de tejido de las sillas de mimbre

requiere un “rajado” més fino de la
materia prima. Posteriormente, y
dependiendo de las exigencias del
comprador, se aplica laca o barniz
a fin de dar el “acabado final”.

El disefio de la estructura se rea-
liza de acuerdo a las indicaciones
de un catilogo, si se trata de un pe-
dido especial, o a la popularidad de
los modelos, destacandose el estilo
“tropical” de mecedoras, juegos de
comedor para jardin, juegos de sala
y articulos decorativos, introducidos



desde sus inicios por el SCIAM
(Vasquez, 1989). Su comercializa-
cién lo negocia el propio productor
al interior de la ciudad, para cubrir
la demanda de turistas y clientes de
Manta o Portoviejo, 0, en igual me-
dida, intermediarios que los ubican
en Quito, mercado de Santa Clara-
y Guayaquil.

Debemos destacar que la base
de produccién de los talleres dedi-
cados a la fabricacién de estos mue-
bles, es la fuerza de trabajo contra-
tada, requiriéndose la colaboracidén

[
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Proceso de tejido de las sillas de mimbre

de al menos tres personas, general-
mente hombres, que se dediquen a
eliminar las fibras del material, re-
matar el mueble y barnizarlo. El
duefio del taller, que por lo general
es quien realiza el proceso del teji-
do, entrega una cantidad de dinero
al operario por el niimero de sillas
rematadas o el nimero de bejucos
pelados. La participacién familiar al
interior de los talleres ya no es co-
mun, y la transmisién de conoci-
mientos de padres a hijos se estd
perdiendo, dado que “el negocio ya
no resulta rentable” por los altos
costos de produccién. Ademds, se-
gln nos comentan los propios arte-
sanos, la actividad del tejido ya no
se realiza de forma exclusiva, sino
siempre como complemento de
otras actividades que, en este caso,
estan asociadas al subempleo, como
por ejemplo, la venta ambulante de
articulos de consumo masivo.

6.2.4. Tejido en cabuya

Aunque en épocas pasadas la
cabuya se utiliz6 en la elaboracién
de aperos o cordeles para navega-
cién -siglo XVII, segiin Duefias
(1983)- es en la época contempors-
nea que su explotacién empieza a

135



tener importancia, particularmente
en la zona de Montecristi.

Vésquez (1989) asegura que en
el afio de 1956, por iniciativa del
Banco de Fomento, se invité a un
ciudadano ibarrefio a fin de que con-
trate personal e instale una indus-
tria cabuyera en la zona, hasta en-
tonces limitada a la fabricacién do-
méstica de sogas para el transporte
del banano. El SCIAM, por su par-
te, establece un taller demostrativo
con la finalidad de diversificar la
produccién de la cabuya, agrupan-
do a los interesados en una coope-
rativa de Ahorro y Crédito (Vélez,
1989). Incorpora el tejido de “sa-
cas”, estimula el cultivo de la mate-
ria prima en varias localidades, e
introduce nuevos productos como
carteras, sombreros, bolsos y tape-
tes. Asi, adquiere gran importancia
la manufactura cabuyera que, para
ese entonces, se concentré en el si-
tio El Chorrillo, con la produccién
de sogas y costales, y en el recinto
Manantiales, con el cultivo y
desfibre de la materia prima.

A mediados de 1a década del 70,
debido a la gran demanda de sacas
de cabuya, se establece en las in-
mediaciones de Montecristi una
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gran planta industrial de este pro-
ducto, desplazando a la mayoria de
manufacturas existentes en esta
rama. En la actualidad, persisten
talleres en Chorrillo un tanto debi-
litadas por la competencia y el
desabastecimiento de materia pri-
ma, producto de la prolongada se-
quia que ha destruido las plantacio-
nes existentes en la zona (Vélez,
1989; Visquez, 1989).

Elaboran sacas para el café, cor-
deles y articulos decorativos como
guantes para el bafio, bolsos y som-
breros. El procesamiento de la fi-
bra es sencillo: una vez comprada
la cabuya que los intermediarios
traen de Ibarra u Otavalo, dada la
escasez actual de matas en la zona,
los hombres la tienden a secar al sol
para, a continuacion, “peinarla”, es
decir, lanzarla contra una tabla de
madera llena de clavos, de la que
sale limpia y desenredada. Poste-
riormente, la fibra se coloca en una
embobinadora donde las mujeres
van formando los hilos de la cabu-
ya y los van envolviendo en carre-
tes grandes. Finalmente, éstas pro-
ceden al tendido de los hilos en una
urdidora desde donde se organizan
para envolverse en otro carrete de
madera vy, si desean dar color a la



Proceso de secado de la cabuya

cabuya, la hierven con anilina an-
tes de hilarla. Luego de procesada,
inician el tejido de la artesania. Las
sacas las tejen en telares, en tanto
que los articulos decorativos los ela-
boran manualmente utilizando cro-

ché. Es comuin, para la elaboracién
de los bolsos, guantes y sombreros,
la utilizaciéon de colores fuertes
como el morado, fucsia, verde y
café (Cfr. Vasquez, 1989).

Proceso de hilado de
la cabuya
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Artesania en cabuya

La modalidad comiin en los ta-
lleres de Chorrillo es el empleo de
mano de obra familiar, requirién-
dose en temporadas altas la ayuda
de vecinos a quienes se les paga un
diario (Vasquez, 1981: 41). Por lo
general, el comercio de la artesania

Artesania en cabuya
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cabuyera se realiza a nivel local, a
través de intermediarios que nego-
cian con exportadoras de café en
Manta, por un lado, o con tiendas
ubicadas en los alrededores de
Montecristi.




6.3. Ceramica

6.3.1. Réplicas arqueoldgicas

Esta tradicién artesanal, de
acuerdo a nuestros informantes, se
remonta hace apenas 30 afios en la
localidad de La Pila (Montecristi) a
raiz de la crisis agricola provocada
por la sequia, que hizo que sus ha-
bitantes buscaran otras alternativas
complementarias de ingresos eco-
némicos (Sjomann, 1992). Para en-
tonces habia personas que se dedi-
caban al huaquerismo y utilizaban
los moldes o “cuiios” de las cultu-
ras antiguas, a fin de imitar las pie-
zas, enterrarlas en los sitios de ex-
cavacién y venderlas como origina-
les en el mercado (Sjomann, 1992;
Viasquez, 1989).

Nuestros informantes asegura-
ron que esta actividad la inici6 un
sefior oriundo de La Pila, otros opi-
nan que fue de Jipijapa, “buscando
un poquito de barro, colocdndole en
los cufios y quemando las piezas
para luego pulirlas. Posteriormente
aprendié nuevas técnicas y poco a
poco fue ensefiando su habilidad a
la gente del lugar”.

En la actualidad, esta artesania
se encuentra en los poblados de La

Pilay Jipijapa. El primero se divide
en dos “regiones”. La mitad mds
cercana a la carretera, donde viven
las familias dedicadas a la compra-
venta de la artesania, y la mitad in-
terior, donde viven los propios cera-
mistas, entre los cuales se encuen-
tran los “buenos imitadores” de las
culturas Mantefio, Jama Coaque,
Bahia, Guangala, Chorrera y La
Tolita, por nombrar algunas; los
ceramistas que si bien trabajan las
réplicas precolombinas las hacen
menos perfectas; y los “creadores
libres” de figuras representativas de
la vida cotidiana (Sjomann, 1992).

El proceso productivo, para el
caso de las réplicas precolombinas,
implica los siguientes pasos:

a. El barro, extraido de Santa
Rosa, Santa Lucia o El Paramo
(Sjomann, 1992; Viasquez,
1989), es amasado con cantida-
des pequefas de arena cernida
y agua hasta formar una consis-
tencia suave, a manera de plas-
tilina. Para determinar si el ba-
rro es bueno se prueba su elas-
ticidad cociendo una pieza cual-
quiera en el horno; si ésta se
cuartea el material serd de mala
calidad.
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b.

140

Posteriormente €l artesano ela-
bora con la masa los disefios de
las culturas precolombinas, uti-
lizando para la cabeza los “cu-
flos” o moldes fabricados con
figuras propias; y la técnica de
“botellas” [acordelado], o el
modelado libre para la elabora-
cién del cuerpo. La técnica de
botellas consiste en formar
planchas de barro, darles una
forma cilindrica y doblarlas al-
rededor de una botella de tama-
filo conveniente para el cuerpo
hueco de la figura, afiadiendo
luego las extremidades y ador-
nos a mano (Sjomann, 1992).
En este proceso, se utiliza siem-
pre agua para evitar que el ba-
rTo se “cuartee”.

C.

Seguidamente las piezas se en-
samblan para formar las figu-
ras, teniendo cuidado de pegar-
las bien entre ellas, para luego
iniciar el proceso de “descarna-
da”, que consiste en quitar los
excesos del barro, y el “brufii-
do” o “pulido” utilizando pie-
dras pequeiias, clavos o cuchi-
llos para perfeccionar la super-
ficie de las piezas.

Luego las piezas se las coloca
enun lugar fresco durante 4 0 5
dias para proceder a pintarlas
con 6xidos y engobes, exponer-
las al sol en un lapso de 3 ho-
ras, y quemarlas en un horno
semi cerrado prendido con lefia

Moldes de cerdmica. La Pila



Proceso de pulimento de
la cerdmica

Cerdmica antes de
hornear

Horno para quemar la
cerdmica
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c.

Cerdmica después de
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de muyuyo (a 900° C segiin nos
informaron los artesanos).

En el proceso del “quemado” lo
importante es que la entrada del
horno, luego de haber sido in-
troducidas las piezas en su in-
terior, esté completamente se-
llada con ladrillos utilizando
para ello pequefias porciones de
barro. Mientras la candela esta
encendida, el artesano debe
“echar 0jo” de vez en cuando
hasta que las piezas se tornen
de color rojizo. Por lo general,
el quemado demora “desde las
3 de la tarde, cuando la madera
estd ya encendida, hasta el otro
difa, con la brasa que queda en
su interior”. No todos los arte-

hornear

sanos tienen horno en sus vi-
viendas, deben entonces contra-
tar a otras personas ‘“por que-
mada”.

A veces, por las altas tempera-
turas del horno o porque las pie-
zas no fueron perforadas en las
bases, éstas sufren de roturas o
cuarteos. En caso de que ello
suceda, se procede a arreglar las
figuras luego de haber sido hor-
neadas, utilizando pegamento.

Finalmente, se sacan las piezas
de la brasa, todavia calientes, y
se les da el acabado final. Por
ejemplo, para que salgan negras
se las entierra con estiércol en
el corral de las vacas, y para que




se vean “antiguas” se les echa
agua con lodo (Sjomann, 1992).

En Jipijapa, donde también se
desarrolla esta actividad, pero a
menor escala, practicamente una
sola familia se dedica a esa labor, el
proceso de elaboracién de las figu-
ras precolombinas es similar al des-
crito, solo que, nos aseguran, el ba-
ITo se mezcla Gnicamente con agua
y no se utiliza ningtin molde para el
disefio: “la pieza se elabora a mano
sacando los modelos de libros y fo-
tografias”. Asi mismo, el acabado
se efectiia antes de quemar las pie-
zas, untando sobre las figuras agua
con aziicar, si se desea dar una apa-
riencia antigua; o leche, si se desea
obtener un color café.

En el caso de las “creaciones
libres” de La Pila, entre las que se
destacan figuras de animales, vasi-
Jjas, mufiecos y adornos, los artesa-
nos utilizan moldes de yeso, pulién-
dolas segiin su gusto, y pintdndo-
las con pintura de caucho luego de
la quema.

Cabe resaltar que la produccién
de esta cerdmica es caracteristica de
una economia familiar. Mujer, hom-
bre e hijos trabajan en todo el pro-

ceso productivo, segtin su disposi-
ci6n de tiempo, esto es, si han cesa-
do las tareas del hogar, de los estu-
dios o de la agricultura. Por lo ge-
neral son los hombres quienes se
encargan del disefio, labrado y pu-
lido, mientras las mujeres se dedi-
can a los acabados finales, aunque
esto no es una regla. Los nifios, por
su parte, ayudan a amasar el barro
o bruilir, y a veces producen sus pro-
pias piezas, recibiendo ellos mismos
el dinero por su venta (Sjomann,
1992).

Estas unidades familiares de
produccién, se encuentran actual-
mente organizadas en una Asocia-
cién de Artesanos, como estrategia
para mantener y mejorar sus nive-
les de ingreso mediante el manejo
conjunto de las actividades de
comercializacién. Gracias a ello, la
venta de la cerdmica “estd asegura-
da en la localidad”, puesto que, le-
galmente, pueden exponerla en la
carretera principal de La Pila para
su venta al turista. La comerciali-
zacion, sin embargo, también se rea-
liza mediante pedidos de almacenes
de Montecristi, Quito, Guayaquil y
Cuenca, que venden las réplicas ar-
queoldgicas “como si fuesen origi-
nales”.
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Réplicas arqueoldgicas para comercializacion

6.3.2. Alfareria utilitaria

La fabricacién de ollas, cazue-
las y alambiques de barro, utiliza-
das ‘“para reventar arroz, freir pes-
cado, hacer una menestra, o echar
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agua” (Sjomann, 1992) se define
como una actividad antigua de los
hogares montubios manabitas. Sin
embargo, dada la presencia de pro-
ductos industriales que paulatina-
mente han ido desplazando esta



manufactura, actualmente la alfare-
ria utilitaria constituye una labor
que desarrollan pocas familias. Des-
tacan como centros de produccion
los poblados de Sosote (Rocafuerte)
y San Isidro.

De manera particular, en Sosote
son caracteristicas las ollas y cazue-
las de distintos tamafios que se
expenden en las afueras de la loca-
lidad, y en ciudades como Jipijapa
y Manta. Predominan unidades pro-
ductivas, fundamentadas en la par-
ticipacién de las mujeres, abuela,
madre e hija, en las distintas fases
del proceso de elaboracién, como
contribucién tradicional a la econo-
mia familiar.

El trabajo es “bastante duro”,
segun nos comentan las ceramistas,
€l se inicia con la extraccién del
barro proveniente del monte, labor
realizada por parte de los hombres,
y la mezcla del material con areni-
lla y agua (dos costalillos de barro
y dos costalillos de arena) “como si
se tratara de pan”. La mezcla se
prueba con la lengua o “al 0jo”, ob-
servando que su consistencia no
quede ni demasiado dura, ni dema-
siado suave. Con esta masa se for-
man los disefios sin la ayuda mol-

de alguno, torno o sistema de acor-
delado, utilizando la técnica del “pa-
rado”, que consiste en girar el pe-
dazo de arcilla con la mano izquier-
da, utilizando siempre agua, mien-
tras la derecha trabaja “jalando” el
material hacia arriba hasta formar
la olla o cazuela. Para ello se utiliza
una tabla de madera que sirve de
base para asentar la pieza. Poste-
riormente, se realiza durante dos o
tres dias consecutivos, el “raspado”,
esto es, el adelgazamiento de las
paredes de la olla con la ayuda de
una cuchara de mate, y el alisado
del borde de la misma, empleando
los dedos mojados (Sjémann, 1992).
Una vez que la pieza estd “raspa-
da”, se la coloca boca abajo sobre
unas hojas de pldtano para que se
sequen a la sombra, durante un dia,
tiempo después del cual, luego de
“arroparla”, estard lista para ser que-
mada en un horno abierto. La que-
ma no dura mas de media hora, sin
precalentamiento. En algunas oca-
siones, las piezas son decoradas con
el mismo barro, ain cuando estén
frescas, o son pintadas con “pintura
de tarro” al finalizar el quemado.

La fabricacién de ollas en So-

sote es labor de todos los dias, sien-
do su venta favorable en el mes de
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Proceso de “raspado”
de las ollas de barro]

Proceso de alisado de las
ollas de barro

Proceso de alisado de las
ollas de barro
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diciembre y durante las festividades
locales donde se requiere de “ollas
encantadas” para los juegos infan-
tiles. La comercializacién se reali-
za “bajo pedidos” segtin la ocasion,
y a través de intermediarios quie-
nes las venden en la carretera prin-
cipal de la localidad o en ciudades
como Manta y Jipijapa. Al parecer,
segun nos informaron, algunas per-
sonas de las ciudades utilizarian esta
artesania no con fines utilitarios,
sino como instrumentos decorativos
de sus viviendas o a manera de “re-
cuerdos”, en el caso de las “ollitas
pequefias”, para bautizos o matri-
monios.

En cuanto a la alfareria de San
Isidro, es posible encontrar atin
ceramistas dedicadas a la produc-
cién de alambiques para colocar
agua, asi como cazuelas y ollas de
barro que se expenden en la zona
circundante a este poblado. Las for-
mas son similares a las elaboradas
en Sosote, aunque sin decoracion
alguna; y la técnica es menos per-
feccionada “en el sentido de que no
existe la ayuda de la tabla de made-
ra que permite girar al barro con un
movimiento rotatorio... Aqui sim-
plemente se gira un pedazo de arci-
lla de manera irregular, sobre el piso

0 una tapa de pléstico” (Sjémann,
1992: 314).

Es comiin, al igual que en
Sosote, la presencia de unidades
productivas fundamentadas en el
trabajo de las mujeres, quienes al ser
portadoras de la técnica, y a través
de la tradicion oral, transmiten sus
conocimientos a sus hijas sobre
cémo elaborar las piezas. Sin em-
bargo, ello ha ido perdiendo senti-
do en la actualidad ya que, a decir
de las alfareras, las jévenes no de-
sean aprender el oficio por consi-
derarlo duro y poco rentable.

6.4. Artesania en tagua

Como se estableci6 en el capi-
tulo cuarto, relativo a la economia
regional, Manabf{ se caracterizé por
ser la primera provincia exportadora
de tagua, siendo el cantén Santa
Ana, por el afio de 1926, el mayor
productor del llamado “marfil ve-
getal”. La tagua era un producto de
demanda internacional, utilizado
para elaborar principalmente boto-
nes (Hidrovo, 1998). Sin embargo,
es en los ultimos afios que empieza
a emplearse para la elaboracién de
“artesanias” decorativas, en la zona
de Sosote (Rocafuerte).
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Si bien esta labor se la realiza
en talleres con caracteristicas de
pequeiia industria, en la medida que
cuentan con instrumental eléctrico
y mecénico de tecnologia adaptada,
fuerza de trabajo asalariada, altos
volimenes de materia prima, y un
amplio espacio fisico en el cual ope-
ra la unidad bajo una marcada divi-
sion de trabajo (Vélez, 1989), 1a he-
mos incluido en este acépite por tra-
tarse de una actividad que genera
“objetos artisticos de gran deman-
da en el mercado”. Para el habitan-
te de Sosote, constituye un arte, no
completamente manual, pero arte
en fin...

Los talleres de produccion de
estos objetos en miniatura, entre los

que se cuentan péjaros, burros, ele-
fantes, biihos y mufiecos de variada

Tagua expuesta al sol

148

indole, se ubican en la carretera de
Sosote, que comunica a Rocafuerte
y Portoviejo. Se rigen por un siste-
ma de trabajo asalariado, con ope-
rarios calificados para determinada
actividad, a veces parientes entre si,
quienes reciben un sueldo fijo.

El proceso de elaboracién de
estos objetos se describe como si-
gue: a la pepa de tagua, adquirida
en Manta o Santo Domingo, se la
pela y se la seca al sol hasta que
quede en condiciones de ser “ma-
niobrada”. Con la ayuda de maqui-
naria eléctrica, estas pepas son pu-
lidas para realizar los disefios “en
bruto”, disefios sacados general-
mente de revistas, o en base a la
creatividad de las personas que,
por lo general, son los especialistas
dentro del taller. Esa piezas son




Proceso de pulimento de la artesania
en tagua

mejoradas y acabadas con proce-
s0s sucesivos de pulimento, en mé-
quinas especiales para el efecto
(pulidoras). Para dar color café a las
piezas o partes de la pieza, se pro-
cede a freirlas en un sartén con acei-
te hirviendo.

Por lo general cada taller posee
su propia tienda para la venta de las
artesanias, siendo el mayor compra-
dor el turista. En ocasiones, sin em-
bargo, las miniaturas se elaboran ba-
jo pedido, realizdndose su comer-
cializacién en almacenes de las ciu-
dades, a través de intermediarios.
Los objetos elaborados en tagua no
se los hace para la exportacién, dado
que, seguin nos comentan nuestros

informantes, “el capital invertidoy
los volimenes de produccién no son
suficientes”, pese a la maquinaria
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utilizada, y al nimero de personas
que trabajan al interior de los talle-
res.

6.5. Talabarteria
Como se observé en la intro-
duccién de este capitulo, en el es-

tudio de las artesanias de la provin-
cia de Manabi, hicimos una distin-

Artesania en tagua. Sosote
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cién entre “artesanias utilitarias” y
“artesanias decorativas” en atencion
a las tendencias predominantes que
presenten los casos observados.
Este artificio de cardcter metodolo-
gico no debe hacernos pensar, sin
embargo, en que una dimension es-
tética manifiesta se pueda encontrar
tan solo entre las segundas. De he-
cho, la diversidad de los objetos de
estudio, asi como las multiples oca-




siones en las que toman parte, no
permiten establecer una frontera
clara entre aquello que cumple una
funcién material determinada y
aquello cuya motivacién, en su pro-
duccion y/o consumo, escapa a la
necesidad. Ambas dimensiones pue-
den estar presentes en un mismo
objeto.

El caso de la talabarteria, que
ahora nos ocupa, puede ser especial-
mente ilustrativo. Si bien en la fa-
bricacién de monturas de trabajo y
angarillas se hace evidente la nece-
sidad de hacer mas f4cil el uso del
caballo o el burro, importantes me-
dios de transporte en algunas zonas
de la provincia, en la fabricacién de
monturas de paseo, a la vez que se
satisface esta necesidad, se utilizan
muchos otros elementos, cuya fina-
lidad puede muy bien situarse fue-
ra del aspecto meramente utilitario.

6.5.1. Monturas

Esen los dias de feria o en even-
tos importantes, como el Rodeo
Montubio, cuando se puede notar en
Olmedo®® una ornamentacién de las

monturas que contrasta con la sen-
cillez de aquellas utilizadas en las
faenas de trabajo. Ello, a la vez que
nos remite a la clasificacién de nues-
tros informantes, los cuales distin-
guen el “aderezo de trabajar” y el
“aderezo de pasear”, nos da cuenta
de la importancia de considerar en
que ocasion su uso, cae dentro de
la tipologia que hemos establecido
para la produccién artesanal.

Dentro de ello no puede dejar
de mencionarse que tareas especi-
ficas de la faena de trabajo, como
el enlace, demandardn evidente-
mente que en la elaboracién de las
monturas se enfatice en su resisten-
cia; asi mismo, actividades m4s li-
vianas o de recreacién dardn un
mayor margen de libertad para la
experimentacion con la forma. Sin
embargo, haciendo nuestra la pro-
puesta de Bourdieu (1988), segiin
la cual, es el uso social el que da
significado a los objetos, el hecho
de que la mayoria de las labores en
las que se utiliza el caballo, en la
finca propia o en la hacienda para
la que se trabaja, se realicen en so-
litario, mientras la feria y los
eventos especiales son espacios de

58 Olmedo es uno de los cantones diagnésticos en la elaboracién de monturas, posiblemente por
ser zona donde la presencia de haciendas es notoria. En este sitio es donde se obtuvo la mayor

informaci6n sobre el tema.
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socializacién, también adquiere im-
portancia.

En estos udltimos espacios se
distingue claramente el grupo social
que utiliza monturas aderezadas: los
montubios, constituyendo éstas un
elemento de su identificacién. Por
otra parte, dado que en el encuentro
cotidiano entre el montubio con
quienes se consideran el “otro” se
despliegan una serie de simbolos, en
estos espacios, es en donde muchas
veces encontramos actores sociales
distintos de los montubios, como los
duefios de hacienda, alli, la rica
ornamentacién de las monturas y su
galante exhibicién podrian consti-
tuir, ademds, medios de afirmacién
de la identidad de quienes las utili-
zan. Finalmente, a juzgar por las
palabras de una artesana entrevis-
tada, las monturas aderezadas son
un elemento de distincién: “..la
gente vende y viene aqui para ad-
quirir su aderezo, porque aqui tener
un aderezo es como tener en la ciu-
dad un carro, una moto de lujo. En-
tonces la gente en la época de alza
de cosechas quiere tener su aderezo
para andar vacilando, como quien
dice”.

Esta distincién e identificacién
opera, por tanto, dentro de los 1imi-

152

tes de los usos convencionales con
respecto a los disefios de los adere-
zos y las maneras de colocarlos.
Debe considerarse, ademads, que, en
términos generales, los consumido-
res son siempre los mismos, dado
que el contexto donde pueden utili-
zarse las monturas resulta limitado,
siendo poco o nada comerciables
fuera del circulo de los jinetes de la
zona o de la provincia; esta situa-
cién contrasta claramente, por ejem-
plo, con las artesanias cuya produc-
cién estd pensada para satisfacer el
consumo turistico en medios en los

que la competencia se hace mas pa-
tente.

Montura de madera. Las Delicias,
Olmedo



Caballos aderezados
para el Rodeo Montubio
de Olmedo

Ademas de distinguirse por su
ornamentacion, las monturas de tra-
bajo y las monturas de paseo se di-
ferencian por el material empleado
en lasilla: madera en el primer caso
y cuero en el segundo. Por otra par-
te, €l tamafio del pico delata tam-
bién su utilidad; las primeras requie-
ren uno alto para el enlace, mien-
tras que la funcién del de las segun-
das es unicamente brindar sostén
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| Montura de madera. Las
Delicias, Olmedo

al jinete, por lo que el tamafio es in-
diferente.

En ambos casos, la montura es
una artesania en cuya elaboracién
interviene mas de una persona. En
los talleres estudiados en la cabece-
ra cantonal se realizan los aperos y
aderezos, mientras que las sillas se
solicitan a colegas, muchas veces de
recintos cercanos; otras veces, son
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los mismos clientes quienes las lle-
van para que se les coloque las de-
mds piezas. Intervienen, ademds, los
artesanos, de dentro o fuera de la
provincia, que han realizado la cur-
tiembre del cuero empleado en los
aperos> , asi como aquellos de los
que pocas veces se conoce mas que
su producto a través de los interme-
diarios: los que elaboran la jerga, o
tela de algoddn, que se coloca entre
el caballo y la montura; y que pro-
vienen en su mayoria de las provin-
cias de Tungurahua y Cotopaxi.

En los casos estudiados en la
cabecera cantonal se empleaba
mano de obra asalariada, mientras

Proceso de elabora-
cion de monturas de
madera en Las
Delicias, Olmedo

que la elaboracién de sillas y ape-
ros en una finca visitada en el re-
cinto “Las Delicias” constituia un
negocio familiar, en el que se repar-
tian las ganancias resultantes de la
venta del producto. La fabricacién
de monturas ha sido considerada un
oficio masculino, sin embargo,
como pudimos constatar, existen
también artesanas dedicadas a él,
especialmente en lo que a aperos y
aderezos se refiere.

En la elaboracién de las sillas
se prefiere el palo de mango, made-
ra de gran maleabilidad, muy esca-
sa, sin embargo, en la actualidad.
Como herramientas se utilizan tni-

59 En los casos estudiados, ninguno de los artesanos que elabora aperos curte el mismo ¢l cuero.
Se lo compra ya curtido o se lo manda a curtir.
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camente hacha y azuela. El primer
paso es marcar directamente la for-
ma de las sillas sobre los troncos
escogidos, después de lo cual, con
el hacha, se procede al desbasto. Por
ultimo, con la azuela, se les da for-
ma céncava, adecuando espacios
para los aperos. En un dia se pue-
den producir hasta dos sillas.

El primer paso para la elabora-
cion de los aperos, por su parte, es
el corte del cuero una vez que él ha
llegado de la curtiembre, en donde
ha tardado alrededor de 15 dias.
Para ello se prefieren las horas de
la noche, puesto que el clima del dia
provoca que el cuero se temple de-
masiado, dificultando la labor. Una
vez cortados en la forma adecuada,
y con sucesivos golpes producidos
con las puntas de los picadores, a
manera de martillo, se consiguen
diversos disefios, los cuales se ob-
tienen de la combinacién de las for-
mas de dichas puntas.

Entre los aperos que més des-
tacan, tanto en las monturas de tra-
bajo como en las monturas de pa-
seo, se cuentan la cincha, que

Proceso de elabora-
cion de aderezos en
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asegura la silla al animal; la batico-
la, que evita que la misma se corra
hacia delante; la cabezada y el
pretal. En las monturas de paseo
son estos aperos principalmente el
espacio para la ornamentacién. En
los talleres en donde se los elabora
se realizan otras piezas como el se-
cante, o pedazo de cuero colocado
entre la jerga y la montura, del que
se desprenden los estribos. Para es-
tos dltimos, se puede emplear res-
tos de llantas en reemplazo del cue-
ro. En otras ocasiones también se
los tallan.

Para la confeccion de los ade-
rezos, por su parte, se emplean pe-
queias planchas de platino, muchas
veces desechadas por los barcos. Se
dibuja sobre ellas la forma que se
desea obtener y se corta. En caso
de querer lograr formas curvas, es-
pecialmente en los aderezos peque-
fios (de 3 cm de didmetro), que se
colocaran uno tras otro en los ape-
ros, se abre una pequefia concavi-
dad circular en un tronco o pedazo
de madera, y se martilla sobre €1, el
platino cortado circularmente. Por
ultimo, se decoran con los picado-
res, bajo el mismo procedimiento
empleado en el decorado de los ape-
ros. Generalmente, los aderezos
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Pretal aderezado

mayores, en las formas requeridas
por el cliente o inventadas por el
artesano, se colocan colgando de la
cabezada y del pretal.

En los talleres en los que se rea-
lizan los aderezos suelen también
elaborarse otras piezas que, si bien
no son propiamente parte de la mon-
tura, son utilizadas por el jinete.
Entre ellas, las espuelas, general-
mente en forma de estrella con pun-
tas, que se ajustan a su talén y sir-
ven para picar al animal.



6.5.2. Angarillas

Las angarillas, son sencillas
sillas de monta, y se utilizan sobre
todo en las 4reas rurales, como re-
cintos o pequeifias parroquias, en
donde el burro es muy utilizado
como medio de transporte y animal
de carga.

Si bien el proceso de elabora-
ci6n de angarillas no presenta gran-
des dificultades, su elaboracién,
desde la extraccién misma del ma-
terial, requiere de saberes y destre-
zas que coadyuvarén en el éxito de
la labor. La adquisicién y acumula-
cién de estas udltimas, en lugares
como los recintos, apartados mu-
chas veces por grandes distancias de

las zonas comerciales, es una res-
puesta generada ante las necesida-
des desde el interior mismo del ho-
gar o del circulo social mds préxi-
mo. En el estudio realizado, por
ejemplo, el entrevistado empezé6 a
elaborar angarillas para sus propios
burros, sin embargo, con el tiempo,
se constituy6 en uno de los provee-
dores de las mismas dentro de los
limites de su recinto.

En este proceso se precisa ha-
cer uso de los medios que se ofre-
cen. Dado que en el campo, por
ejemplo, no pueden observarse las
condiciones del mar, para la selec-
cién del momento adecuado para
la extraccion de la madera a em-
plearse (es decir, la ubicacién del

Burro cargando
plantas. Picoazd
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"buen tiempo"), se mira a veces el
ojo del gato con la misma inten-
cionalidad: “...puede estar la luna...
o sea, puede estar menguante, pue-
de ser creciente... pero usted tiene
que esperar que el agua se seque,
que este sequito el mar. Usted coja
un gato y véale la pepita, que la tie-
ne bien delgadita, estd el agua se-
quita. Coja el palo, puede ser tiem-
po malo que eso estd seco, no se le
dafia la madera...”.

Seglin observaciones empiri-
cas, si se respetan estas condicio-
nes, la madera no se apolilla. De lo
contrario, permanece himeda y se
corre el riesgo de perder el trabajo.
Las maderas preferidas para la ela-
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boracién de las angarillas son el
mate y el mango. Se conocen, sin
embargo, otras que sea cual fuere
el tiempo de su extraccién, nunca
llegan a dafiarse, como el cedro de
castilla, el cedro de castilla cubano,
el guayacén, el balsamo, el laurel,
el capivo, entre otras.

La sencillez del proceso mismo
de elaboracién de las angarillas no
demanda que se monten talleres es-
pecializados. Basta destinar un es-
pacio en el hogar mismo del artesa-
no. Por lo mismo, tampoco se em-
plea a més gente.

Las angarillas estdn conforma-
das por cuatro piezas: dos picos y
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dos bastos incrustados entre si. Para
su elaboracion, como herramientas,
se utilizan dnicamente serrucho y
formén. Por lo general, no se les da
ningun acabado extra. A la hora de
colocarlas sobre el animal, se utili-
zan jergas que van entre la angari-
lla y la piel del animal.

6.6. Artesania en madera
6.6.1. Barrileria y Toneleria

Los diez talleres que por el afio
de 1989 estaban dedicados a la ela-
boracién de barriles y toneles en
Montecristi (Vasquez, 1989), es
una referencia que atestigua la im-
portancia que hasta esa época con-
servaba esta actividad; importan-
cia otorgada por el hecho de desti-
narse esos productos a la satisfac-
cién de necesidades de almacena-
miento al interior de los hogares
de la zona. Sin embargo, las pre-
siones ejercidas por la industria, con
la introduccién de productos plds-
ticos estandarizados de menor cos-
to, entre otros factores, provocé
paulatinamente el cierre de casi la
totalidad de los talleres. Actualmen-
te, apenas dos se mantienen en pie,
y si bien “han seguido prestando

sus servicios al conglomerado”
(Vésquez, 1989: 46) los nuevos usos
dados a estas artesanias, por parte
de nuevos consumidores, turistas de
la sierra muchos de ellos, delatan la
tendencia de los barriles y toneles a
convertirse en articulos decorativos,
situacion que atenta aiin mas contra
el mantenimiento de clientes fijos.

A pesar de que en las tareas re-
queridas en la elaboracién de barri-
les y toneles intervengan al menos
tres personas, bajo una situacién
como la expuesta, la demanda pue-
de ser perfectamente abastecida em-
pleando tinicamente mano de obra
familiar. Tal es el caso del taller es-
tudiado en la cabecera cantonal. Sin
embargo, dada la poca rentabilidad
e inseguridad econémica de la la-
bor, ya no se motiva a las nuevas
generaciones a que la contintden.
Adicionalmente, se observé que la
mano de obra empleada es tnica-
mente masculina.

En cuanto al proceso de ela-
boracidn, la principal condicién
para alcanzar un producto Gptimo
es la de utilizar una madera im-
permeable, por lo que se prefiere
el palo de muyuyo. Se utiliza tam-
bién pechiche, guachapeli y laurel,
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dependiendo del tipo de trabajo,
sin embargo, ninguna de estas ma-
deras iguala la calidad del muyu-
yo. Ademds, éste se da facilmente
como planta silvestre, escaseando
tnicamente en la época invernal,
cuando es imposible acceder a las
zonas donde él crece (Vasquez,
1989).

El primer paso dentro de su pro-
ceso de elaboracion, es la elimina-
cién de las fibras de la madera, lue-
go de lo que se procede a cortar las

Fabricante de barriles. Montecristi
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piezas. Las piezas destinadas a las
paredes, tapas o bases de los barri-
les y toneles deben tener mas o me-
nos 6 6 7 cm. de ancho. Se debe
cuidar su corte en forma curva; en
él se emplea como herramientas
tinicamente el serrucho. Una vez
cortadas se procede a pulirlas con
la guilleta para que puedan ensam-
blarse sin problema. En la ensam-
blaje se utiliza pega, cuyo efecto se
asegura con una cinta metélica co-
nocida como suncho. Por dltimo, se
igualan las piezas armadas por den-
tro (Vasquez, 1989). Los acabados
dependerédn del uso que se vaya a
dar a las artesanias. Cuando se van
a utilizar como recipientes para al-
macenar vino, por ejemplo, se pre-
fiere dejar la madera “al natural”.
En caso de utilizarse con fines de-
corativos se prefiere que se aplique
barniz, y que se pinte los sunchos
de negro.

Entre los barriles, la dnica va-
riacién en el disefio estd dada por el
tamafio. Se conocen tres tamafnos
determinados por su capacidad: el
grande, de doscientos litros; el me-
diano, de ochenta litros y el peque-
fio, cuya capacidad varia. Este ulti-
mo se utiliza generalmente como
alcancia.



6.6.2. Carpinteria

En muchos hogares y/o nego-
cios manabitas, sobre todo de las
que hemos denominado Zona del
Valle y Zona Centro Occidental, es
frecuente el uso de las conocidas
“sillas de tijera”, sillas plegables de
uso cotidiano. El cantén Rocafuerte
es una importante referencia en su
elaboracion.

Al parecer, por la década de los
afios 70s, a partir de la iniciativa de
un habitante de la zona, se instala
en el cantén el primer taller, al que
le siguen otros, cuyos duefios se dan
rapidamente cuenta de la acogida de
las sillas y de la rentabilidad del
negocio, llegando los talleres a una
docena.

Tinas y barriles de
muyuyo. Montecristi

Sin embargo, posteriormente la
produccién decrece de manera sig-
nificativa, a causa de la popularidad
alcanzada por las sillas de pldstico,
de menor costo. Como consecuen-
cia de ello, tuvieron que cerrarse la
mitad de los talleres. Los que con-
siguieron mantenerse en pie,
incursionaron entonces en la cons-
truccién de modelos que dificilmen-
te el pldstico puede imitar. Entre
ellos encontramos, por ejemplo, las
también conocidas “perezosas”,
amplias sillas de descanso elabora-
das empleando tejido que une
asiento y espaldar. Si bien con altos
y bajos, su acogida ha permitido
la persistencia de algunos de los
primeros talleres, hereddndose el
oficio muchas veces de padres a hi-
jos. Generalmente, se trabaja bajo
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pedido empledndose eventualmen-
te mano de obra contratada, ademas
de la familiar. Al interior de la fa-
milia son los hombres quienes ba-
sicamente se dedican al oficio.

En las distintas partes de las
sillas pueden utilizarse varios tipos
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Sillas de Rocafuerte

de madera. Entre las preferidas es-
tdn el guayacén, el laurel, el moral
el cacingue y la tigua. La forma en
que se procede a la extraccion de
la madera, a decir de nuestros in-
formantes, no influye en la calidad
del producto final, por lo que no son
ellos mismos quienes la realizan;



compran la madera en Chone o Ba-
hia de Cardquez. Las sillas se co-
mercializan en los cantones aleda-
fios como Portoviejo y Montecristi.

6.6.3. Ebanisteria %

En Chone ', en las épocas co-
lonial y republicana, habrian sobre-
salido dos corrientes musicales, cu-
yos legados se pueden rastrear ain
en la actualidad. El sonar de los pia-
nos, en manos de jévenes mujeres
pertenecientes a familias aristocra-
ticas, habria contrastado con los
acordes de la guitarra, instrumento
identificado con la “plebe”®? (Mar
Pacifico Cedefio, comunicacién per-
sonal).

En efecto, durante mucho tiem-
po, la guitarra, junto al tambor y la
flauta, fue la principal fuente musi-
cal en las fiestas campesinas. Si bien

posteriormente la llegada del tran-
sistor, por los afios 50s o 60s, con
las posibilidades de acceso a otros
referentes musicales que este inven-
to brindaba, vino a disminuir su
uso® , la guitarra continué siendo un
importante elemento en estos espa-
cios® . El hecho de que en la actua-
lidad la época de mayor comercia-
lizacién de guitarras sea la del alza
de cosechas, da cuenta de ello. Este
instrumento se ha expandido inclu-
so a otros ambitos, trascendiendo
los limites de la clase social con la
que se lo identificaba. Todo ello
explica que ain hoy podamos en-
contrar en la provincia artesanos de-
dicados a su elaboracién.

Respecto de ella, lo primero que
debe mencionarse es que el buen so-
nido de la guitarra dependerd de la
madera utilizada, por lo que se pone
especial cuidado en su seleccién y
tratamiento. Se prefiere el pino para

60 Hemos utilizado este término a falta de otro mas adecuado. Sin embargo, en este acdpite nos
referimos tnicamente a la elaboracién de guitarras.
61  Es en este cantén en donde se obtuvo la mayor parte de la informacién de la que se da cuenta

en este acdpite.

62 Ver el capitulo décimo: “Miisica y danza”, donde se aborda con amplitud el tema.

63  Por ello, en la actualidad, la elaboracién de guitarras es una actividad que dificilmente se
realiza de manera exclusiva, debido a los pocos ingresos que genera. Muchos ebanistas
incursionan, por ejemplo, en 4reas que les permiten utilizar parte de la experiencia de su oficio,
como la mueblerfa. Son pocos los casos de talleres montados tnicamente para la elaboracién
de guitarras, y de ser asi, se realizan bajo pedido.

64 O por lo menos entre algunos grupos de personas adultas.

163



la tapa delantera y el cedro para la
de atras. En los aros, en cambio, se
utiliza laurel y en el diapason
guayacdn, bdlsamo o cascol; esta
dltima madera no se consigue, sin
embargo, sino con gran dificultad.
Independientemente del tipo, la
madera debe secarse durante ano y
medio, de lo contrario se corre el
riesgo de que se tuerza.

El primer paso es el dibujo y
corte de las tapas; una vez cortadas
se las pule hasta lograr que queden
totalmente lisas. Luego, se pega a
ellas el brazo y la puntizuela. La
parte que requiere mas paciencia es
la elaboracién de los aros laterales,
cuyas curvas se obtienen transmi-

tiendo calor a la madera con un pafio
de agua y humo, “moldeando, ama-
rrando, viendo la forma”. Para su
incorporacién a la estructura no se
utiliza nada mds que goma; ningln
clavo toma parte en la elaboracion.
Como ayuda se suele utilizar dni-
camente pinzas metdlicas que ejer-
cen una fuerte presion sobre las par-
tes a pegarse.

Los acabados dependen en gran
parte del gusto del cliente. Entre
ellos se cuentan el lacado, barniza-
do y decorado de alrededor de la
caja de resonancia. Afios atrds, esto
dltimo se realizaba manualmente
con incrustaciones de materiales de
la zona como concha; actualmente,

Proceso de elaboracion de guitarras. Chone
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Proceso de elaboracion de guitarras.
Chone

Proceso de elaboracion de guitarras.
Chone

en su lugar, se utilizan calcomanias
con disefios en serie. Finalmente, se
compran y colocan los clavijeros y
se procede al encordado.

6.7. Pesca artesanal

La larga tradicién pesquera de
la provincia de Manabi también ha
generado producciones artesanales,
esta vez con finalidades puramente
utilitarias. Aquellos habitantes que,
pese al desarrollo de la pesca indus-
trial y al empleo en ella de mano de
obra local, prefieren mantenerse en
la labor de manera independiente,
tejen sus propias redes o las encar-
gan a otros artesanos del lugar.
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Dado que en la actualidad se
prefiere hacer uso de la nueva tec-
nologia, muy rara vez son los mis-
mos pescadores artesanales quie-
nes construyen sus embarcaciones,
asumiendo esta actividad algunos
campesinos cuyos recintos se en-
cuentran ubicados a orillas de unrio,
o grupos de carpinteros navales de-
dicados a la construccién, bajo pe-
dido, de embarcaciones mayores.

6.7.1. Redes y anzuelos

Los tipos de redes dependen del
material empleado y del tipo de pes-
ca a realizarse. Anteriormente, se
preferia utilizar piola en su tejido,
pero en la actualidad, el pldstico y
el hilo de nylon se muestran como

Preparacion de redes
para la pesca.
Puerto Cayo

los materiales mas resistentes, y por
lo tanto mas usados.

La pesca de arrastre, realizada
a orillas del mar, demanda una red
conocida como trasmayo, que pue-
de tener méas de 500 metros de lon-
gitud. En sus extremos superiores €
inferiores se colocan piezas de plo-
mo o flotadores que aseguran que
permanezca firme una vez en el
agua. Su elaboracién puede tomar
de dos a cuatro semanas, siendo
muy denso el tejido.

La pesca de moluscos como €l
camarén o el langostino demanda,
por su parte, una red de tamafio mas
manejable, que puede tener 60 cms.
de largo por 30 de ancho, sin nece-
sitar ningun tipo de contrapeso. Su
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tejido tampoco debe ser tan denso
como en ¢l caso anterior, elaboran-
dose sobre la base de rombos me-
dianos.

En épocas de larveo, se requie-
re sin embargo, de redes con un te-
jido suficientemente fino para atra-
par las minusculas crias del cama-
ron, la langosta o el langostino.
Generalmente, se les da forma co-
noidal, y se las arrastra por las ori-
llas prendiéndose a la cintura el ex-
tremo abierto.

Para la pesca mar adentro algu-
nos pescadores atn utilizan cono-
cimientos tradicionales para que los
peces caigan en las redes con ma-

yor facilidad; asi, por ejemplo, ti-
ran al agua animales muertos, con
el objeto de atraer a los bancos de
peces que se encuentran en las in-
mediaciones, y asi facilitar su cap-
tura.

6.7.2. Canoas y barcos

En las localidades ubicadas a
orillas del mar, las pangas de fibra
de vidrio con motor a diesel des-
plazaron en gran parte hace ya al-
gun tiempo a las canoas o barcos
de madera. A decir de nuestros in-
formantes, la fibra de vidrio resulta
mds liviana y segura, mientras
que el motor a diesel les permite

Larvero en Pedernales

167



Canoas de pesca.
Salango. Puerto
Lépez

viajar a mayores distancias, mar
adentro.

En su mayoria, la elaboracién
de canoas se restringe a algunos re-
cintos ubicados a orillas de un rio,
respetdndose los conocimientos tra-
dicionales del lugar en la extraccién
de la madera, para lo cual se espera
el “buen tiempo”. Las maderas pre-
feridas son el cedro y el anime, co-
nocidas por no apolillarse. Una vez
en posesién de sus troncos se da
forma a la canoa, utilizandose como
herramienta unicamente una hacha.

Algunos cantones de la zona
costera, como Jaramijé, son cono-
cidos en la elaboracién de barcos de
madera, destinados igualmente a la
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pesca, pero de mayores dimensio-
nes. El tamafio de los barcos, es
aproximadamente 10 mts. de altura
por unos 15 entre proa y popa. Para
su fabricacién se requiere de la in-
tervencién de un equipo de perso-
nas: un ingeniero naval, para dibu-
jar los planos; un ingeniero meca-
nico, que se encargue de montar el
cuarto de mdquinas, y carpinteros
navales que armen todo el barco.

La parte inferior se destina a la
bodega y al cuarto de méquinas,
mientras en la parte superior se ubi-
can el comando, los camarotes, la
cocina y el bano. Generalmente, se
utiliza el mismo tipo de madera para
todas las partes que componen en
el barco. Se pone especial cuidado



Carpinteria naval.
Jaramijo

Estructura de un
barco en proceso de
construccion.
Jaramijo

Barco. Jaramijé
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en aquellos detalles que pueden
coadyuvar a mantener en buen es-
tado las partes mds propensas a
dafiarse por efecto del agua. Asi, por
ejemplo, para armar la estructura se
utilizan clavos ingleses o se coloca
estopa de coco en todos los canales
que han dejado las tablas de la cu-
bierta (encarenado). La capacidad
de los barcos, es de 40 6 50 tonela-
das en promedio, y les permite per-
manecer de 25 a 30 dias en alta mar.

Su construccién puede durar de
4 a 5 meses, al término de los cua-
les se realiza el esperado bautizo.
Para esta ocasién, con el barco na-
vegando sobre el mar o todavia en
tierra, su duefio ofrece una fiesta, en
la que anunciard el nombre del bar-
co al tiempo que impacte una bote-
1la de licor en él.

6.8. Nuevas artesanias

El desarrollo de la industria, con
la consecuente introduccién al mer-
cado de productos plasticos estan-
darizados de bajo costo, junto a la
ausencia de politicas gubernamen-
tales que prevean y actien sobre los
efectos negativos colaterales en
otros sectores, provoco, entre otras
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cosas, el decaimiento en la comer-
cializaci6n de algunos productos del
sector artesanal, y la crisis econé-
mica de muchos de sus miembros.

Como anota Canclini en el es-
tudio de la artesania indigena de
Meéxico (1974), los objetos son por-
tadores de tensiones y conflictos.
Asi, enlanueva artesania de Mana-
bi, en tanto significante, se hace
patente como recurso el apegarse a
la novedad, en circunstancias en las
que los productos industriales se han
abierto campo en la satisfaccion de
las necesidades del hogar, hacien-
do posible vinicamente buscar sali-
das desde una “oferta suntuaria”. Es
dentro de estos limites que muchos
artesanos se las ingenian haciendo
uso de los recursos del medio para
palear parcialmente la crisis econé-
mica. A continuacion presentamos
algunos ejemplos.

6.8.1. Jugueteria

Ubicado en la parroquia de
Sambembe, cantén Jipijapa, y den-
tro de la jugueteria, encontramos
un taller establecido como negocio
familiar, en donde se elaboran pe-
quefias réplicas de medios de



Carritos y camiones de madera. Sambembe. Jipijapa

transporte. En ellas se pone espe-
cial cuidado en la recreacién de
los gustos decorativos de sus due-
fios. De esta manera, las leyendas
que éstos utilizan (“Pite y pase”,
100% Chonero, etc.), asi como los

nombres de su preferencia, son ele-
mentos que sirven para bautizar a
los vehiculos, y se constituyen en
una parte significativa dentro de
la elaboracién de los buses y ca-
miones.
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Para su construccién, y como
primer paso, se dibujan sobre la
madera las piezas del modelo de
carro que se desee obtener. A conti-
nuacion se las corta y se las pule de
tal forma que el trabajo se facilite
al momento de pegarlas, paso en el
que se utiliza goma solamente. Una
vez obtenida asi la carroceria, se
coge las fallas con tiza blanca para
después lijar la pieza nuevamente.
Las tnicas herramientas utilizadas
en el proceso son serrucho, formoén,
lija y cepillo.

Las maderas preferidas en la
estructura son el pino y el laurel. En
cambio, para acabados como las

ventanas, se recicla el plastico de
embaces desechables. Las tapas de
los mismos sirven de tapacubos,
mientras las llantas y el volante se
elaboran con restos de caucho pro-
venientes de la zapateria de uno de
los miembros de la familia.

La elaboracién de cada réplica
puede tomar hasta una semana, lue-
go de lo cual se las exhibe al filo de
la carretera para atraer a aquellos
conductores que gusten de ver re-
presentados sus vehiculos y recrea-
dos sus gustos. Dado que es un ne-
gocio familiar, quienes intervienen
en el trabajo ganan Unicamente el
producto de la venta.

Bloques de piedra para tallar. Puerto Lopez
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6.8.2. Artesanias en piedra

Como nos informo su artifice,
el inicio de este trabajo se produce
después de una revelacién divina,
solamente alli, sus manos habrian
comenzado a dar forma a grandes
bloques de piedra caliza. El deseo
de darles vida a través de figuras
humanas o zoomorfas habria ate-
nuado aunque sea parcialmente la
dureza del trabajo, especialmente el
de la extraccion del material de la
cantera. Actualmente, comparte este

“don” con algunos jévenes apren-
dices, decorando bajo pedido parte
de los jardines de las casas del can-
ton Puerto Lopez y de otras locali-
dades manabitas.

La riqueza arqueoldgica de la
zona le sirve de inspiracién, mode-
los a los que €l les introduce cier-
tas variantes, tanto en la forma
como en el tamafio. En el taller se
observan imitaciones de las sillas de
poder de la cultura mantefia. Sin
embargo, estos artesanos elaboran

Imitaciones de piezas precolombinas. Puerto Lopez
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también figuras que se obtienen so-
bre la base de un proceso de experi-
mentacion.

Una condicién fundamental que
deben tener los pedazos de piedra
escogidos es que no se encuentren
cuarteados. Una vez en el taller, se
procede a “emporarlos”, es decir, a
rellenarles los poros con piedra
molida. A continuacién se lija y la
materia prima queda lista para pi-
carse. El trabajo se realiza bajo sa-
lario.

6.8.3. Artesanias en concha y ca-
racol

Los recursos naturales de las
zonas costeras, como piedras de
colores, conchas y caracoles, junto
a la creatividad de quienes los re-
cogen, dan como resultado lindas
piezas decorativas como las que
actualmente adornan algunos hoga-
res de Canoa, cantén San Vicente y
de Charapotd, cantén Sucre.

En el caso estudiado, esta arte-
sania se elabora en el marco de una
economia doméstica, como parte de
las actividades que contribuyen al
sustento de la familia. Los hombres,

Objetos de concha y caracol. Canoa. San Vicente
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Objetos de concha y
caracol. Charapotd.
Sucre

jovenes y adultos, se encargan de la
recoleccién de la materia prima,
mientras que las mujeres la ade-
cuan para conseguir figuras de ani-
males, collares o pulseras. Utilizan-
do otros materiales, como tela, lana
¢ hilo, a manera de collage, se ela-
boran ademds ldmparas y cortinas
que adquieren su textura y colorido
de cada concha y caracol que se les
prende.

Objetos de concha y
caracol. Canoa. San
Vicente

6.8.4. Artesanias de hojas de
zapan

Menos que como negocio,
como parte de un proyecto que in-
tenta establecer un centro vacacio-
nal en el lugar, en Cabello Afuera,
entre los cantones Bolivar y Chone,
se elaboran también articulos de-
corativos, haciendo uso esta vez de
un recurso accesible en los campos:
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la hoja del cogollo de la planta del
banano.

En su elaboracién interviene,
ademds, un segundo material, la
madera de balsa, la cual es cortada
de acuerdo a la pieza que se desee
conseguir, siendo cuadros, llave-
ros y carteras algunos de los mode-
los producidos. Las hojas de zapén
decoraran su superficie, formando
paisajes u otros motivos segun la
forma que se les haya dado. Sus to-
nalidades naturales definen que
como unico acabado se dé a las
piezas una pequefla capa de barniz
que se limita a preservar el color.

6.8.5. Artesanias en hojas de
maiz

En este caso es también un pro-
ducto del campo el que se aprove-
cha en la elaboracién de artesanias.
El tamafio y textura de sus hojas
permite elaborar muiiecas, abani-
cos, tarjeteros, individuales, entre
otros, que lucen actualmente en al-
gunos hogares de Charapoto, can-
tén Sucre.

Dada su baja tonalidad los ar-
tesanos optan por tinturar las hojas
con tinte vegetal. Después de ello,
el siguiente paso es unirlas cosién-
doles sus bordes con maquina. Los
acabados finales dependen de la

Artesanias en hojas de maiz. Charapoto. Sucre

176



pieza. En el caso de las mufiecas,
por ejemplo, se les pinta un bonito
rostro.

6.8.6. Bordados

En la decoracién de sus hoga-
res, los habitantes de Charapot6

también pueden optar por cuadros
bordados con lana e hilo de colo-
res, los cuales representan paisa-
Jes familiares de la zona. Intervie-
nen en ellos Unicamente algunas
agujas, unos cuantos centimetros
de tela y la habilidad de quien los
realiza. g

Bordados de Charapoto
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7. Religiosidad Popular

7.1. Aspectos Generales

El proceso de evangelizacion
realizado por la iglesia catélica en
nuestros territorios adquirié multi-
ples formas de acuerdo a las reali-
dades, deseos y aspiraciones de los
distintos conglomerados. Atin en la
actualidad, quienes se hallan bajo su
influjo hacen de la doctrina y los
cultos que ella promuiga, un obje-
to de constante reinterpretacion.
Asi, si bien estos constituyen ele-
mentos referentes imprescindibles
en la comprension del fenémeno
que conocemos como religiosidad
popular, resultan insuficientes para
explicarlo.

Dentro de este proceso,y lejos
de cumplir funciones puramente
cilticas, las formas preferidas de
comunicacién con lo sagrado son
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aquellas que, capaces de aglutinar
a grandes cantidades de devotos,
permiten el encuentro entre los
miembros de la comunidad, lo cual
posibilita establecer relaciones so-
ciales con personas de fuera del cir-
culo social més préximo o reforzar
las preexistentes.

Menos que limitarse a partici-
par en ellas, muchas veces incluso
son los devotos quienes asumen,
total o parcialmente, la responsabi-
lidad de su realizacién, en un gesto
a través del que intentan congraciar-
se al mismo tiempo con la virgen o
el santo de su devocién personal y
con la comunidad. En estas ocasio-
nes, generalmente, se realizan fuer-
tes gastos de energia y dinero, “de-



rroches” en los que se desaffa do-
blemente al poder, atentando con-
tra su ética de acumulacién perso-
nal, e invirtiendo, aunque sea sim-
bélicamente, en una situacién de
anonimato, a través del reconoci-
miento social de su generosidad
desplegada.

Lo dicho hasta aqui no debe lle-
var a pensar, sin embargo, en una
escasa intervencion de lo religioso
dentro de la religiosidad popular. En
los relatos de los devotos la fe sen-
tida por virgenes y santos es objeto
de constante alusidn, haciendo tam-
bién parte importante del sentido de
los esfuerzos antes mencionados.
De lo que se tratarfa seria mds bien,
como se ha afirmado ya tantas ve-
ces, de la convivencia de elemen-
tos sagrados y profanos. Las formas
de su articulacién, finalmente, va-
riardn segin la historia y las ca-
racteristicas del dmbito del que se
trate.

7.2. Practicas de religiosi-
dad popular en Manabi

La religiosidad popular en
Manabi tiene en la base de su histo-
ria dos hechos fundamentales: el

exterminio o aculturacién de gran
parte de la poblacién indigena en las
primeras décadas de la conquista
espafiola, por un lado, y una débil
presencia social de la iglesia cat6li-
ca, estandarte de la religion oficial
y frente a la cual debemos abordar
la religiosidad popular, a lo largo
de las épocas colonial y republica-
na, por otro.

Como se observd en el capitulo
pertinente, la historia nos da cifras
lamentables del grado de extermi-
nio de los primeros pobladores de
la costa ecuatoriana durante la épo-
ca colonial: “entre 1526 y 1605,
calculamos que aproximadamente
un 90% de la poblacién indigena ha
desaparecido...” (Sanhueza, 1996:
252), perdiéndose, junto a las innu-
merables vidas, ricos legados cul-
turales y haciéndose dificil hablar
ahora de un sincretismo religioso en
la caracterizacién del fenémeno que
nos ocupa.

Si bien ello establece al catoli-
cismo como unico referente religio-
so en la nueva sociedad en confor-
macion, considerando ademds una
situacién de dominio ideolégico
que lo presenta como la tinica re-
ligién vélida, la historia de la
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evangelizacién nos presenta un im-
portante matiz.

Desde los primeros aifios de la
época colonial ya se encuentran re-
gistros histdricos de la presencia de
misioneros catélicos en la costa
ecuatoriana. Es conocido que “en
el segundo viaje de reconocimiento
acompaiié a Pizarro un grupo de
esforzados religiosos dominica-
nos... por cédula real de 1529 (To-
bar Donoso, 1953:3), quienes ha-
brian iniciado la predicacién del
evangelio en estas tierras, tomando
la posta poco después la Orden de
la Merced, a la que se le reconoce
preeminencia especialmente en lo
que ahora son los territorios de la
provincia de Manabi ( Tobar Dono-
s0, 1953 )%,

Pese a esta temprana insercion,
el reducido niimero de sacerdotes y
la tardia llegada de otras ordenes
religiosas, entre otros factores, de-
termina que alrededor de cuarenta
afilos mds tarde apenas se hayan
creado tres doctrinas en un territo-
rio tan vasto como el de nuestro in-
terés: “la relacion del Obispado de

Quito de 1583 menciona tres doc-
trinas en Manabi: en Xipijapa, en
Manta, y la de Picoaza” (Dueias,
1986: 42). Posteriormente, se afia-
den la de Catarama, Charapotd,
Coaque y Pasado, entre otras (Due-
fias, 1986).

No obstante, atn asi, la situa-
cién no parece haber variado dema-
siado mucho después: “en 1774
habian cuatro curatos y un total de
siete sacerdotes incluyendo un
mercedario como solo representan-
te del clero regular. Ello equivalfa a
un cura por cada 800 habitantes”
(Duetias, 1997: 218).

Ya en otro 4mbito, y habiendo
corrido mucho agua bajo el rio, la
Revolucién Liberal, en la que se
siente con fuerza el protagonismo
politico de Manabi, viene a agravar
la situacién de la iglesia que habia
logrado ostentar cierto poder poli-
tico (Hidrovo Horacio y Tatiana
Hidrovo, 1998).

En este estado de cosas, en las
précticas de la religiosidad popular
en Manabfi se refleja de manera tal

65 Incluso “desde su fundacién, Puerto Viejo cuenta con un convento y una iglesia a cargo de esta
orden. En 1543, cuando se crea el Obispado de Quito, Puerto Viejo es elevado a parroquia de

esta Digsesis” (Dueiias, 1986: 42 ).
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vez mas fehaciente que en otros lu-
gares lo descrito ya lineas atrds. Las
fiestas religiosas de amplia convo-
catoria, asi como otros homenajes
organizados en dmbitos més inti-
mos, pero no por ello menos con-
curridos, se hacen presentes a lo lar-
go del afio en toda la provincia, gi-
rando ellas, mayormente, en torno
avirgenes y santos con quienes se
ha establecido estrechas relaciones.

7.2.1. El culto a virgenes y santos

La idea de un dios lejano, con-
finado por la religién cat6lica a las
alturas, ha llevado a que dentro de
la religiosidad popular en Manabi
se elija “como intermediarios a
aquellas virgenes y santos que, por
una serie de detalles, aparecen més
cercanos a la vida cotidiana” (
Mandianes Castro, 1989: 50). Sin
embargo, durante su labor, dichos
intermediarios “se han quedado a
medio camino entre el cielo y la tie-
rra...”, dirigiendo hacia si mismos
la devocién de los fieles, en cuyos
relatos se presentan como los suje-
tos principales de las acciones que
en momentos importantes han dado
rumbo a su vida. De igual manera,
es el dia de su festejo, por encima
del dia de Navidad o de la época de

Semana Santa, el que cobra mayor
importancia dentro del calendario
religioso.

La devocién a la Virgen de
Monserrate, patrona de Montecristi,
es quiza una de las mds extendidas
en la provincia. En su dia, en el cum-
plimiento de una manda o con el
deseo de hacerle alguna ofrenda, lle-
gan al pueblo habitantes de todos los
cantones. La Virgen de la Merced
en Bahia, cantén San Vicente, des-
pierta igualmente mucho fervor, sin
poder dejar de mencionarse a la Vir-
gen de la Asuncién en Picoaz4, can-
tén Portoviejo, capaz de traer de
vuelta por unos dias a quienes han
migrado a lugares tan lejanos como
Venezuela o Estados Unidos. La
Virgen del Rosario, por su parte, es
venerada en Salango, cantén Puer-
to Lopez y las Virgenes del Carmen,
de la Consolacién y de la “O” en
algunas zonas del cant6n Flavio
Alfaro. También los habitantes de
la provincia de Cotopaxi que han
hecho del cantén El Carmen su ac-
tual lugar de residencia pueden ren-
dir tributo a su patrona, la Virgen
del Quinche, quien les acompaiié en
su travesia.

Por su parte, entre los santos
que cuentan con mayor nimero de
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fieles en Manab{ estdn San Pedro y
San Pablo, cuyas fiestas llenan de
alegria las localidades a lo largo y
ancho de la provincia. El Sefior de
la Buena Esperanza, en Chone y
Flavio Alfaro, no se queda atrés,
haciendo vestir con su tinica a sus
devotos durante los siete dias de
penitencia previos a la procesion.
En Chone y Flavio Alfaro, nueve
zonas se turnan para visitarlo y re-
zarle la novena un dia cada una.
Ademads de ellos, en los campos es-
pecialmente, tienen gran acogida
San Antonio, San Ramén, San An-
drés, San Jacinto, San Isidro, San
Martin de Porres y Santa Rosa.

Estas virgenes y santos no son
sin embargo, los unicos que toman
parte en el “panteén” de la religio-
sidad popular en Manabi. Diversos
factores han llevado a que sus pro-
pios actores lo amplien con nuevas
devociones.

7.2.1.1. “Nuevas’ devociones
Asi, junto a los santos oficiales

de la iglesia catdlica unas veces, en
su reemplazo otras, en muchos de

los altares que los manabitas arre-
glan en sus hogares encontramos
actualmente las imagenes o estam-
pas del Hermano Gregorio y del
Divino Nifio.

El primero fue introducido al
pais desde Venezuela en épocas re-
lativamente recientes (Naranjo,
2001). Aparece en los relatos de los
devotos como un difunto médico
quien en vida tuvo una bondad in-
mensa y gran capacidad en la cura
de enfermedades. Por ello, en
Manabi, como en otras partes del
pais, son especialmente curanderas
las que se cuentan entre sus fieles.
Ademds de ayudarlas en los azares
de la vida cotidiana, el Hermano
Gregorio vela junto a ellas por la
buena salud de sus pacientes, ope-
randolos incluso de hacerse nece-
sario® . El Divino Nifio, por su par-
te, desde que lleg6 de Colombia,
empez6 abriéndose paso por los
cantones del norte de la provincia,
llegando después a todos los demas
y obligando a la iglesia incluso a
reconocer su popularidad, ofrecién-
dole misas también, como en el caso
de Manta.

66  Ver el capitulo décimo tercero: Medicina Popular, en donde se aborda el tema con amplitud.
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Altar al Hermano
Gregorio. Pile.
Montecristi

Por otra parte, en otras zonas
encontramos devociones en cuyo
inicio, menos que el contacto con
devotos de otros lugares, ha sido el
azar el que ha tenido un papel fun-
damental en su aparecimiento y po-
pularidad. Tal es el caso de la Vir-
gen del Maiz en la comunidad de
Agua Blanca, cantén Puerto Lépez,
quien fue encontrada en una tusa,
durante las labores de recoleccién,
0 de Maria Carita. Segtin cuenta la
historia, en épocas en que no se co-
nocian las mufiecas de caucho, en
el recinto Los Limos, cantén
Olmedo, del techo de una casa en
construccién cayé la cara de una,
proclamédndosele santa. Desde en-
tonces Maria Carita, al igual que los
demads santos, cuenta con un dia en

el calendario, el 4 de octubre més
precisamente, para su festejo. Ac-
tualmente, las précticas proselitistas
de la iglesia intentan incluso apro-
piarse de esta devocién, extendida
en Olmedo y parte de Chone, reali-
zandole una misa en este dia y bau-
tizdndola con el nombre de la Vir-
gen de los Limos.

Como en estos casos, indepen-
dientemente de que sean reconoci-
das u oficializadas por la iglesia o
no, es la gente, a través de sus prac-
ticas, la que coloca en el mismo ni-
vel a todos aquellos personajes que
inspiran fe y confianza,. Lo impor-
tante dentro de la relacion entre vir-
gen o santo y devoto es que ambos
“se cumplan mutuamente”.
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Santuario. Alhajuela

7.2.1.2. Larelacion con las virge-
nes y los santos

La forma en que las virgenes y
los santos cumplan con sus devo-
tos, es brindando a los fieles su pro-
teccién y ayuda. Estos ultimos, por
su parte, les retribuyen con distin-
tos homenajes en las fechas de su
festejo u otras, instaurando en cual-
quier caso un tiempo en el que de-
ben dejarse las actividades regula-
res®’ . Todo ello en el marco de un
“contrato diddico” en el que se des-
pliegan continuas acciones de peti-
cién y compensacién, que lo for-

talecen y renuevan constante-

mente.

Entre las actividades que el de-
voto manabita despliega se cuentan
los festejos de amplia convocato-
ria®®, cuyo punto culminante son
procesiones en las que participan
grandes cantidades de gente, o los
homenajes organizados dentro de un
circulo social més intimo, como los
velorios, en los que se hace clara la
figura de la “manda”, ofrecimiento
realizado al santo. Esta constituyen
una costumbre en los campos sobre
todo.

67 En los campos, por ejemplo, se dice que si se trabaja en el dia de San Pedro y San Pablo, se

aparece la culebra.

68 En el acdpite 8.2 Fiestas Religiosas se realiza un amplio tratamiento de aquellos festejos y
procesiones mds representativos en la provincia.
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El santoral religioso oficial
presta una guia para la realizacion
de las actividades festivas. En ca-
sos como el del Hermano Gregorio,
proclamado santo fuera de la oficia-
lidad de la iglesia, y que por lo tan-
to no cuenta con una fecha dentro
del calendario, serdn los devotos
quienes la escojan, muchas veces
aleatoriamente, como cuando se ter-
mine de engordar al chancho a
ofrecérsele. De igual manera, se-
ran los devotos quienes arreglen con
la virgen o el santo de su devocién
la duracién en el tiempo o la fre-
cuencia con la que realizar4n los ve-
lorios.

Asi mismo, el tipo o cantidad
de ofrendas destinadas a estas oca-
siones, animales o cosechas, depen-
deré del medio y los recursos de los
que se disponga; la tnica prescrip-
cién es que “no se toquen” para nin-
gun otro fin. La virgen o el santo,
humanizado en la relacién que le
ofrecen los devotos, estd en toda la
capacidad de comprender las pre-
siones del mundo terrenal:

“...yo hice una manda a la vir-
gen por toda la vida, hasta que yo
exista. Si no tengo como hacerlo,
por decir con todas las de la ley

como lo he hecho en los primeros
afnos, con puercos, chancho, galli-
na, dulces, le hago la velacién
nomds y ella tiene que sentirse
bien, porque no puedo, no tengo los
recursos econémicos” (devoto de la
Virgen de Monserrate).

A pesar de que la virgen o el
santo comprenda, se intentan esqui-
var dichas presiones en ocasiones
en las que se ha involucrado a ter-
ceros en el cumplimiento de la man-
da, como en el caso de los velorios,
puesto que, conviviendo en la reli-
giosidad popular elementos sagra-
dos y profanos, ademads de los c4di-
gos establecidos entre la virgen o el
santo y el devoto, deben respetarse
aquellos establecidos implicita o
explicitamente por la sociedad,
como se verd mas adelante, en ella
la generosidad se ve con muy bue-
nos 0jos.

7.2.1.3. Los velorios

Con ocasién de los velorios el
anfitrion prepara la comida a ofre-
cerse con dias o tal vez semanas de
anticipacién. Generalmente, se en-
gorda un chancho o se matan varias
gallinas. Cuando no se cuenta con
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medios suficientes una alternativa
es brindar chicha, rompope o
mistelas de distintos sabores, acom-
pafiadas de dulces, entre los que se
destaca el conocido huevo mollo.
En cualquier caso, el esmero que el
anfitrién ponga en la atencion a sus
invitados serd premiado tanto por la
virgen o el santo homenajeados, asi
como por la comunidad, a través del
reconocimiento de su generosidad,
que a su vez le otorga un prestigio
por medio del que se afirma simbo-
licamente.

Todo ello no excluye sin embar-
g0, la ayuda que los propios invita-
dos pueden brindar en algunas oca-
siones, llevando algo de comer o de
beber. Otro forma adicional de ayu-
dar es dotando a la virgen o al santo
a velarse, de un elegante ajuar, gas-
to que es asumido, generalmente,
por los padrinos y madrinas escogi-
dos con anticipacion.

Como costumbre algo mas
afianzada en las ciudades que en los
campos, los nueve dias antes de la
realizacion del velorio el anfitrién
empieza una novena que finaliza
con sus invitados el dia del velorio.

Segin nuestros informantes, en
épocas pasadas, el rezo solia durar
hasta el amanecer. Actualmente,
sin embargo, dura hasta la media
noche, “cuando se pregunta a la
virgen o al santo si se opone a que
la gente baile,y como estos no res-

ponden, empieza la fiesta”.%

Y es que, como se menciond
antes, en la religiosidad popular los
espacios de adoracion constituyen
al mismo tiempo importantes espa-
cios de socializacién, mds aun en
sitios como los recintos, en donde
son pocos los lugares de encuentro.
Es alli principalmente que los velo-
rios dan la oportunidad de compar-
tir con personas de fuera del circu-
lo familiar m4s intimo.

7.2.1.4. Los velorios de mayo

Bajo la misma estructura de los
velorios antes descritos, los velorios
de mayo varian en relacién a “sus
protagonistas”, su tiempo de dura-
cién y la forma de organizarse. En
lugares como el cantén Olmedo se
los realiza a la Virgen Maria, mien-
tras que en Sucre la homenajeada

69  Segun interpretacién del parroco de Flavio Alfaro.
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es la Santa Cruz. Duran todo el mes
de mayo en el primer caso,y en su
ultimo dia en el segundo. Ambos se
organizan con la participacién de
toda la comunidad.

En Olmedo, la iglesia ayuda a
organizar los velorios a la Virgen
Maria. El primer dia de mayo salen
de su interior ocho imagenes suyas.
Con anticipacidn se ha designado a
los “guias” que se hardn responsa-
bles de cuidarlas y llevarlas en pro-
cesidn por los diferentes lugares del
canton. De esta manera, cada dia de
mayo se ven en €l ocho grupos de
fieles caminando en diferentes di-
recciones. Como punto culminante
cada imagen llega a las casas de los
guias, quienes la homenajean rezan-
do, brindando comida y bebida a
quienes han seguido la procesién y
bailando hasta el otro dia, acciones
que se repiten 248 veces si multi-
plicamos las ocho imigenes de la
Virgen Maria por los 30 dias del mes
de mayo.

La devocion y los velorios a la
Santa Cruz, por su parte, se inicia-
ron en Sucre, en la parroquia de
Charapotd, a partir de la presencia
de un “espiritu malo” que rondaba
cada madrugada el Cerro Centine-

la, montado en un caballo blanco.
Los pobladores del lugar, asusta-
dos y cansados de oir los ruidos
que emitia, tres chiflidos cada vez,
seglin nuestros informantes, y mo-
tivados por el pérroco del cantén,
decidieron construir una cruz, a fin
de colocarla sobre el cerro. Segiin
cuenta la leyenda, desde entonces
el espiritu habria desaparecido y en
agradecimiento se realizarian los
velorios en su honor.

En épocas posteriores a su cons-
truccién, durante el mes de mayo,
los fieles habrian tenido la costum-
bre de visitarla cada dia en horas de
la tarde, después de lo cual le ha-
brian realizado los velorios. Sin
embargo, actualmente esto tan s6lo
se hace el dltimo dia de mayo.

7.2.1.5. Las imagenes

Las virgenes y santos por quie-
nes se despliegan estas acciones no
deben preocuparse de que su vene-
racién acabe con la muerte de sus
fieles. En la mayoria de los casos,
la devocién se hereda de padres a
hijos, quienes al tiempo de velar a
la virgen o santo, también velardn
por el mantenimiento del “contra-
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to” establecido por sus padres, afios
atrés.

En ocasiones, los fieles se pre-
ocuparén por expandir la veneracion
a virgenes y santos incluso fuera de
su circulo familiar. Otra forma de
manda, un poco menos extendida en
la provincia, es llevar la imagen de
la virgen o santo de devocioén per-
sonal, al lugar de su nacimiento o
residencia:

“Aqui por lo menos, cuando se
inicio la Virgen del Carmen fue
mi mami la que decidio. Ha sido
muy devota de la Virgen del
Carmen y ofrecio hacerle un
altar. Empezamos asi con un
altarcito. De allf se hizo un pe-
querio fierro, deciamos noso-
tros una capillita nomds, con
madera de cafia. De alli se fue
agrandando...Como le digo, mi
mamd ofrecio ir asi, poco a
poco. Empezo trabajando,
recogiendo pequefios fondos.
Compraba un puerquito, lo
engordaba, iba agrandando
la plata; siempre era tratando
de agrandar la capilla...” (de-
voto de la Virgen de Mon-
serrate, Ciriaco, cantén Flavio
Alfaro).
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Dentro de la religiosidad popu-
lar, la llegada de la imagen, a pesar
de que en muchas ocasiones no se
conozca su historia, cobra importan-
cia en la veneracién. Ello junto a
otros gestos patentes en las proce-
siones, como el ferviente deseo de
tocar la imagen, nos hacen pensar
en la importancia del contacto fisi-
co y visual que humaniza a los se-
res sagrados y los acerca al mundo
terrenal. En las fiestas de la Virgen
de Monserrate, en Montecristi, se
observan enormes filas de gente, de
seis cuadras de extensién quizis,
que aguardan pacientes su turno
para tocarle el manto.

Llevan también fotografias que
frotan contra su cuerpo a fin de que
quienes estdn plasmados en ellas
reciban proteccién. En una accién
similar, los devotos de San Andrés
en Olmedo colocan placas de metal
en las partes del cuerpo del santo
que desean les cure, haciendo suya,
en ambos casos, la energia que se
cree sale de la imagen.

Como acto de humanizacién de
lo sagrado se podria interpretar tam-
bién la importancia de los ajuares.
En Picoazd es la misma persona
quien hace 45 afios viste paciente-



mente a la Virgen de la Asuncién
para cada ocasién especial.

7.2.2. El culto a los muertos

Por otro lado, dentro de la reli-
giosidad popular en Manabi no sélo
se recurre a los santos para solici-
tar ayuda y proteccion. También los
familiares fallecidos son constante-
mente objeto de invocacion.

Sin embargo, a la vez que este
tipo de suplicas manifiestan la fe y
confianza que se tiene en la ayuda
que pueden brindar familiares y
amigos muertos, a los que se hallan
todavia en el mundo terrenal, otras
creencias, como todas aquellas que

Nifio Jesiis con el
ajuar regalado por
uno de sus padrinos.
Cojimies. Pedernales

dan cuenta de la presencia de espi-
ritus que atn no han podido “subir
al cielo” o pricticas destinadas a
alejarlos o a establecer y mantener
buenas relaciones con ellos, refle-
jan la inquietud en torno a los
muertos.

7.2.2.1. Velorios

De esta manera, a la vez que
todos los procedimientos que se si-
guen después de la muerte de un
familiar, hacen mds llevadera a la
muerte al colocarla en un contexto
de sentido ( Geertz, 1987 ), dan la
tranquilidad de que el espiritu del
difunto se ha ido “de buena mane-
ra”, alejando la posibilidad de futu-
ros “reclamos”.
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Asi, en varias partes de Manabi,
una vez muerto un familiar, se le
“hacen las nueve noches” después
de su entierro, es decir, su familia,
vecinos y amigos velan al difunto
durante nueve noches en el lugar
que fue su residencia. El primer dia
rememoran las acciones de su vida,
sus virtudes y defectos, etc. para en
los que siguen, rezarle al fuego de
las velas encendidas a fin de ahu-
yentar al “malo”. Durante los pri-
meros ocho dias el rezo puede du-
rar hasta la media noche o dos o tres
de la madrugada. Sin embargo, la
dltima noche nadie deberd dormir;
todos deben esperar despiertos has-
ta que el espiritu se haya retirado.

Se debe esperar también a que
pase la dltima noche para poder ba-
rrer la casa o recoger las cosas del
difunto. Caso contrario es muy pro-
bable que alguien més en la casa
muera. En algunas partes de
Manabi, en los nueve dias que trans-
curren a partir de la muerte del fa-
miliar, algunas personas inclusive
“ni se lavan, ni se peinan” (Arqui-
di6cesis de Portoviejo, 1994: 39).

Cada noche de velacion y rezo,

los familiares del difunto preparan
el “café con rosca” o el aguado de
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gallina para las personas que los
acompaifian en la despedida de su ser
querido. “Tampoco falta el traguito
para los madrugadores”.

Un qltimo cuidado que se debe
tener es el de no colocar el féretro
del nuevo difunto en la misma po-
sicién en que se haya colocado el
de un familiar anterior, puesto que
ese descuido puede molestar al
santo.

7.2.2.2. El dia de los difuntos

Dentro de la religiosidad popu-
lar en Manabi el dia de los difuntos
constituye una buena oportunidad
para agradar a los espiritus de los
familiares muertos, si €s que acaso
sus almas han seguido vagando, o
simplemente para que no llegue el
momento en que lo hagan.

De esta forma, dos dias antes
del 2 de noviembre se empieza arre-
glando las tumbas, restaurédndolas o
retocando la pintura de los santos
que se hallan representados en ellas:
santo si es difunto o santa si es di-
funta, haciéndose presentes en los
cementerios el Hermano Gregorio,
San Pedro, San Pablo, entre otros.



Llegado ya el dia, la gente acu-
de a los cementerios con comida y
bebida para consumir a lo largo de
él, puesto que la visita puede durar
hasta bien entrada la tarde. La gen-
te de los recintos aledafios a las ca-
beceras cantonales o parroquias,
donde se ubican generalmente los
cementerios, aprovecha para encon-
trarse y conversar. Asi, delante de
cada tumba y dentro de un ambien-
te liviano se dan varios espacios de
intercambio.

De cuando en cuando la gente
reza a sus muertos preocupada de
su buen descanso. Bajo esta misma
preocupacidn se colocan sobre las

Dia de los Difuntos en Picoazd: conjunto musical llevando serenata a los muerto

tumbas un sinnimero de velas que
se van derritiendo en presencia de
los familiares y amigos, con el trans-
curso de las horas.

En caso de querer asegurar el
buen descanso de sus muertos las
familias incluso contratan
rezadoras, cuya labor se conoce en
las distintas localidades desde hace
muchos aflos. Ademds de ello, en
Picoazd, por ejemplo, se acostum-
bra a llevar al cementerio conjun-
tos musicales para que canten a los
seres queridos. En Olmedo, pos su
parte, se disfruta de la misica junto
a ellos, en un gran baile que se or-
ganiza durante estos dias. g
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8.1. Aspectos generales

Fiesta: costumbre vital y con-
sagracion de sentidos. Experiencia
que interpreta la vida, la muerte, el
poder, “el afdn de supervivencia y
la ardiente bisqueda de conviven-
cia”. Ritual que desborda todo pro-
blema cotidiano de horario, que
goza en el derroche y se abraza en
el momento soberano de la recrea-
cién de su propio mundo.

Hombres y mujeres dialogan,
gestualizan, comunican, ponen en
movimiento este singular momen-
to cultural que compendia la pro-
puesta de vida de un pueblo, sus re-
laciones con lo visible y lo invisi-
ble, las mediaciones entre el deber
ser y el querer ser, que su cOSmos
ideolégico y cultural les brinda
como raiz identitaria.
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S. Fiestas

Es este el espacio en el que las
manifestaciones sociales mas va-
loradas se ponen de realce: la soli-
daridad, el sentido de justicia, el ho-
nor, el cumplimiento cabal con las
demostraciones de gratitud, el jibi-
lo, las concepciones de belleza,
manifestaciones todas estas llenas
de sentidos que la cultura popular
reivindica como legitimos, hacien-
do de este ejercicio de legitimi-
dad, el umbral hacia practicas hu-
manas mas equitativas, més libres,
mds comprometidas con la vida, le-
jos del servilismo a la ideologia do-
minante.

El tiempo de la fiesta en si es
potente y paraddjico: su fugacidad
seré retenida en la memoria de un



pueblo, trascendiendo lo sucesivo
de lahistoria, sustentando los ima-
ginarios y potenciando identidades,
cuya fortaleza fraguada en el con-
texto de la cultura popular acabara
siempre doblegando los artificios
homogeneizantes de la cultura del
consumo.

No obstante ser estos los ele-
mentos conceptuales constantes de
la fiesta popular, cabe mencionarla
también como una propuesta versa-
til, en la que confluyen los cam-
bios aportados por el devenir hist6-
rico, el protagonismo de los distin-
tos actores sociales y los lugares en
los que se manifiesta.

Coincidimos con Garcia Can-
clini al pensar que enfocando estas
diferencias “podemos volver inte-
ligible lo que hay en la fiesta popu-
lar de acontecimiento, transgresién
y reinvencion de lo cotidiano; lo que
trasciende el control social y abre
el florecimiento del deseo”
(1974:82). De aqui la necesidad de
una tipologizacién que nos de cuen-
ta, si no de todas, al menos de las
principales variantes de los eventos
festivos en la provincia de Manabi.

Como hemos dicho, la fiesta es
condensadora de los elementos
organizacionales de un pueblo y por
ende, nos hablard también de las
diversas filiaciones étnicas y de la
estructura social en la cual se ha-
llan inmersos. En Manabi{ no encon-
traremos fiestas ligadas al calenda-
rio agricola como las que se viven
en la Sierra ecuatoriana, pero si
aquellas que se desprenden de la
religiosidad popular, la praxis civil
ciudadana y otras manifestaciones
festivas de tinte mds contempora-
neo. Todas estas fiestas se matizan,
ademds, conforme a si se dan en el
campo o en el entorno urbano.

En la categoria de fiestas reli-
giosas hemos agrupado a aquellas
ligadas a las practicas populares
de devocidn a los santos e imége-
nes marianas” . Aquellas referidas
a la organizacién civil tendrdn que
ver en su mayoria con la divisién
geopolitica de la provincia, mien-
tras que en el acdpite de otras festi-
vidades populares hemos agrupado
a las celebraciones relacionadas con
el carnaval, afio nuevo y otras de
introduccién mds reciente en con-
textos populares.

70 La fiesta de los chigualos serd tratada en el acdpite correspondiente a Tradicién Oral y Fiesta

Religiosa.
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Cabe mencionar, que si bien es
cierto en todas las provincias del
Ecuador subsisten practicas festivas
populares, en Manabi las mismas no
son una excepcidn sino laregla, ras-
g0 que compartiria con la provincia
de Esmeraldas. Es por ello que no
existe recinto, sitio o tablada’ en
el que no se celebre una fiesta. Tal
es la magnitud de este fenémeno
que la tarea de levantar un calen-
dario de rodas las celebraciones
populares de esta provincia, seria,
en términos de la misma poblacidn:
“un cuento de nunca acabar”. No
obstante, presentamos entre los
anexos al final de esta obra, un ca-
lendario guia de algunas de las fies-
tas mdas representativas de los can-
tones manabitas.

8.2, Fiestas Religiosas

Como lo hemos expresado ya
en el capitulo anterior, la razén de

ser de la religiosidad popular es tan-
to el desborde de lo profano a partir
de lo sacro, cuanto la vinculacién
contractual de reciprocidad entre el
devoto y el santo de su veneracién.”

En Manabi, la forma de este
compromiso es la manda y es pre-
cisamente en el cumplimiento de la
misma que tomaran forma muchas
de las fiestas, si no todas, de rai-
gambre religiosa. Y es que para el
devoto, todo favor concedido por el
santo se eleva a la categoria de mi-
lagro™ , de ocasion jubilosa digna de
gratitud, propicia para la celebra-
cién y el gozo.™

La fiesta religiosa se vuelve en-
tonces un evento que desplaza su
fuerza simbdlica hacia las formas
de organizacién socio-politica y
econdmica de un pueblo. Dadas las
actuales condiciones histéricas, es
aqui donde se opera la subversién
mayor, pues como veremos, se tra-

71  Aprovechamos para dar a conocer la terminologfa que corresponde a la divisién territorial,

segtin la l6gica de este pueblo:

Cantén y parroquia: corresponden a la nocién geopolitica oficial.

Recinto: es una divisidn territorial de menor extensién y poblacién que una parroquia. Por lo
general las parroquias estdn divididas en recintos.

Sitio: es un lugar mds pequefio que un recinto y que no necesariamente forma parte de €l.
Tablada: tiene la connotacién de sitio inhdspito, lejano, poco poblado y es mas pequefio ain
que un sitio. Estas tres divisiones territoriales no son reconocidas por la Geografia Politica

oficial.
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ta de un gasto que no tiene rendi-
miento econémico, pero si un ren-
dimiento simbdlico: es un gasto
ostentatorio, destinado a adquirir y
a asegurar una determinada posicién
de prestigio dentro de la sociedad
local (Bataille,1996).

De aqui, que las celebraciones
de mayor profundidad identitaria de
la provincia de Manabi, tengan que
ver con el fendmeno religioso. Es
por ello que nos permitimos el ar-
bitrio de describir principalmente
las Fiestas de San Pedro y San Pa-
blo, de la Virgen de Monserrate y
la Virgen de 1a Merced, en vista del
reconocimiento y representatividad
que los manabitas les otorgan.

8.2.1. La Fiesta de San Pedro y
San Pablo

“No se es manabita” si no se ha
conocido o asistido alguna vez a las

tradicionales celebraciones en ho-
nor a los Apdstoles Pedro y Pablo.
Festejados tanto en la zona de mar
como en los valles, las variantes que
ofrece esta fiesta son muy amplias.
Por ello tomaremos como base y
ejemplo la fiesta de San Pedro y San
Pablo en la parroquia de Picoaza,
reconocida por los habitantes de los
diversos cantones como la “mads tra-
dicional”.

8.2.1.1. Origenes de la fiesta

La celebracién a los Santos Pe-
dro y Pablo tiene un reconocido ori-
gen legendario y una profundidad
histérica que la ubica entre las ulti-
mas décadas del siglo XIX y prin-
cipios del XX, reconociéndose a
Picoazd™ como el lugar en donde
tomo la tradicional morfologia con
que ha llegado hasta nuestros dias.
No obstante, en ningin lugar de
Manabi se conoce a ciencia cierta

72 Nos referimos al contrato diddico de formato: “yo te doy, ti me das”, constante en todas las
précticas de religiosidad popular y ligadas a la deuda, al compromiso de gratitud que se ad-
quiere por haber obtenido una respuesta positiva del santo a la peticién efectuada.

73 Milagro comprendido como “una imposibilidad que de pronto se hace realidad” (Goethe cita-

do por Bataille, 1996: 78)

74 Vemos asi, como la fiesta de categoria profana y por tanto negativa con respecto a lo sacro, se
fusiona con la manda, también considerada impropia y ligada a la magia, para sintetizar una
ecuacién que la cultura popular convierte en positiva, subvirtiendo el orden y haciendo de la
manda el vehiculo de la gratitud sagrada y el prestigio de lo sacro.

75  Montecristi también es reconocida como el sitio de origen de estas fiestas, que habrian tenido

su inicio en 1860.
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el origen de esta festividad, alu-
diéndose en cada sitio a la versién
que cada uno tiene al respecto.

La Iglesia Catdlica fue la
impulsora de esta devocion, que
desde sus inicios se vio marcada por
los atributos de la religiosidad po-
pular.’® Cuenta la historia que los
habitantes negros”’ de una lejana
regién llamada la Nueva Guinea o
la Republica de Africa, devota de
San Pablo, resolvieron visitar a la
Repiiblica de los blancos encomen-
dados a San Pedro. La misi6n de los
blancos es brindarles hospitalidad,
comodidades, alimento, fiesta y a su
vez hacerles participes del gobier-
no mismo, entregandoles el poder a
mitad de la celebracién para que los
negros tengan oportunidad de re-
tribuir la hospitalidad brindada en
un ambiente de confraternidad y
regocijo.”

8.2.1.2. Elementos estructurantes
de la fiesta

a. Los personajes

Dos son las Repiiblicas que in-
tervienen: La Republica de los blan-
cos que es la anfitriona y la de los
negros que es la invitada.

El personaje central de esta fes-
tividad es el Presidente y Presiden-
ta del Gobierno de Blancos y del
Gobierno de Negros (“priostes en
la terminologia de las fiestas cam-
pesinas de la Sierra) quienes, con la
ayuda de su gabinete: vicepresiden-
tes, secretarios, ministros, edecanes,
soldados, etc., corren con todos o la
mayor parte de los gastos de orga-
nizacion de la fiesta.

En Picoazd la eleccién de los
Presidentes y Presidentas se reali-
za mediante un sorteo efectuado por
el parroco de entre un largo listado

76  Inclusive,es muy probable que haya llegado a tierras manabitas pregnada ya de las caracteris-

ticas de la religiosidad popular espafiola.

77 Creemos que la Republica de los negros no se conforma en base a una filiacién étnica. En
Manab el grupo afroecuatoriano es minoritario. De aquf que la referencia a los negros deviene
de 1a morfologia histérica con que se ha conservado esta leyenda.

78  Las versiones de esta leyenda aportan en cada sector con nuevos elementos que la enriquecen;
no obstante la versién que aqui presentamos contiene los elementos constantes de la mayoria

de relatos.

79  Estaeleccién también tiene variantes, como en la parroquia San Pablo de Portoviejo, en donde
los presidentes son escogidos en “una sesién del gabinete en pleno”.
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de aspirantes que procuran asi cum-
plir con la manda a los santos de su
devocién™ . Lo que si es constante
en todos los casos es el cumplimien-
to de la manda y las consecuencias
negativas en caso de no hacerlo. El
compromiso adquirido tiene conno-
taciones muy serias tanto a nivel
social como espiritual, pues en caso
de fallar o negarse, inmediatamen-
te se sucederdn tragedias, pérdidas
econdémicas, se atraera a la mala
suerte y a las temidas culebras que
se presentaran en los sitios més in-
verosimiles para desgracia de los
infortunados devotos.

Si bien es cierto el principal
requisito es la fe y buena voluntad,
quien desee ser presidente o presi-
denta deberd contar con una buena
suma de dinero. De aqui que actual-
mente los potenciales favorecidos
sean personas que acostumbran mi-
grar fuera del pafs, en muchas oca-
siones s6lo con el fin de cumplir la
manda.

Los escogidos y escogidas de-
berdn conformar sus respectivos
gabinetes tomando en cuenta que
estos serdn masculinos y femeninos,
y otorgar los nombramientos que
por lo general son a imagen y se-

mejanza de los cargos publicos del
gobierno oficial. Dependiendo de 1a
antigiiedad del funcionario, se otor-
gardn los cargos menos importan-
tes a los recién llegados y los consi-
derados de mayor jerarquia a los
participantes de mayor trayectoria.
Es asi como observamos Vicepre-
sidentes, Secretarios, Ministros de
Relaciones Exteriores, de Obras
Publicas, del Medio Ambiente, de
Agricultura, etc. Puesto que el de-
seo de participar en la fiesta y cum-
plir una manda es grande, en oca-
siones faltan nombramientos. Esto
se resuelve adoptando nuevos car-
gos, como el Director de Pacifictel,
del Seguro Social o simplemente se
inventardn funciones, como las de
Ministro de Agua Potable. Todos
estos funcionarios tendrdn sus
homélogas femeninas, agrupadas en
torno a su respectiva Presidenta.

Cualquier persona designada
por el mandatario puede ser parte
de un gabinete, por lo general sus
amigos o parientes, sin que sea ne-
cesario que habiten en el mismo
poblado. Quienes desean realizar la
manda por cuenta propia, solicitan
su admision en algin gabinete, sien-
do por lo general bienvenidos por
dos motivos basicos: son San Pedro
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Miembros del

gabinete de negros. ///%;
Montecristi

y San Pablo quienes escogen direc-
tamente a los participantes de las
fiestas, por medio de sus emisarios
los Presidentes o moviendo la vo-
luntad de los feligreses; y, €l costo
de las fiestas es muy oneroso, por
lo que entre mds personas colabo-
ren, las cosas resultardn mucho
mejor. Sin embargo, puesto que el
cargo de Presidente acarrea consi-
go la obtencién de un gran caudal
de prestigio, existen quienes se es-
meran en sacar adelante la fiesta
ellos solos, lo cual les representa un
ingente egreso econémico.

Quienes ya son parte de la co-
mitiva presidencial tienen la mision
de apoyar, obedecer y acudir al lla-

mado de su Presidente a fin de or-
ganizar y poner a punto todo lo ne-
cesario para los dias de la fiesta.

Cada gobierno viene ademas
resguardado por su respectivo ejér-
cito, siendo los blancos marinos y
soldados los negros. En Picoaza la
asignacién del Generalisimo del
ejército de los negros tiene ya dos
generaciones en el cargo y su nivel
de organizacién e influencia tras-
ciende el espacio mismo de la fies-
ta, constituyéndose en la unica au-
toridad reconocida durante este
tiempo, inclusive por sobre la auto-
ridad oficial 3 Resaltamos que esto
se debe al fuerte poder de inversién
de papeles que se llega a dar en una

80  Este nivel de apropiacién del orden constituido se da excepcionalmente en Picoazd.
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fiesta popular, puesto que es este el
espacio y el tiempo ideales para que
los subalternos subviertan el orden
y se apropien de todos los elemen-
tos del poder y la autoridad que les
son negados en la vida diaria.

Este cuerpo de defensa de las
respectivas republicas es el tinico en
el que no participan mujeres. Su
misién principal es guardar el orden
dentro de la fiesta, pero no cualquier
orden, sino el estipulado por los
codigos y reglamentos de las Sa-
gradas Reptiblicas de San Pedro y
San Pablo, de los cuales hablaremos
mas adelante. Para ello se serviran
del poder que les confiere su rango
y de la culebra que porta mas de
uno, enrollada en su brazo o alrede-
dor de su cuello. Estos personajes
coordinan ademads las rutas de los
desfiles de las comitivas y acompa-
fian en todos los actos protocolarios
y convencionales en los que se re-
quiera de su presencia.

Segiin se cuenta, en un princi-
pio solamente la Repiblica de los
Blancos contaba con una guardia de
este tipo, asocidndose la aparicién
de la milicia de los negros con la
Revolucién Liberal y los miticos
personajes Eloy Alfaro y Carlos

Concha. De aqui provendran las
especiales connotaciones de valen-
tia que se adscribe a los miembros
de estas simbdlicas fuerzas armadas.

No obstante, ser parte de cual-
quiera de los ejércitos es una cues-
tién de prestigio, pero, sobre todo,
de fe. Para cumplir totalmente la
manda, un soldado debe prestar sus
servicios por al menos tres afios
consecutivos, existiendo ejemplos,
como el del Ejército de negros de
Picoaz4, en el que los participantes
son encomendados al General des-
de nifios, en calidad de colaborado-
res especiales de la fe a Pedro y
Pablo.

En el grupo de edecanes parti-
cipan jévenes de ambos sexos. Su
funcién es la de acompafiar en los
desfiles como una vanguardia de
futuros guardianes de los Santos
Apéstoles.

Sélo tendrén el privilegio de ser
abanderados o portaestandartes
quienes sepan llevar la bandera con
gracia, elegancia y respeto. Debe-
rdn ademds ser varones hdbiles en
el manejo de la misma, pues serdn
los protagonistas de la fiesta duran-
te el baile de las banderas.
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Ademds de los personajes aqui
mencionados existen las reinas de
cada comitiva que participaran lue-
go en la eleccién de la soberana de
la fiesta®' . Por otro lado las muje-
res jovenes y nifias son quienes se
llevan los aplausos y la admiracion
del publico con sus dotes discur-
sivas poco antes del momento co-
nocido como el Encuentro Protoco-
lario. Algunas de estas oradoras han
desempefiado esta responsabilidad
en afios sucesivos y mds de una ha
sido también reina de la comitiva o
de la fiesta.

Las damas de honor comple-
tan el cuadro de personajes que
participarén directamente en la fies-
ta y dardn vida y colorido al espa-
cio que ocuparan, ataviados del
particular modo que describiremos
a continuacion.

b. El vestuario®

Es tiempo de fiesta y por tanto
es hora de cubrirse la piel con ima-
ginaci6n pero también con costosos
vestidos. En la Repiblica de los

Santos Apoéstoles Pedro y Pablo
cada gobierno hard gala de
indumentarias nuevas, pensadas y
disefladas con un afio de anticipa-
cién y organizadas por colores dis-
tintos para cada dia del aconteci-
miento festivo.

Asi, los presidentes y presiden-
tas de blancos y su comitiva deben
vestir trajes blancos de disefios
formales para el dia del Acto Pro-
tocolario de saludo entre las dos
naciones. El terno de dos piezas de
corte impecable serd el atuendo
de los hombres y los vestidos lar-
gos o cortos de modelos elegantes
se cefiiran al talle de las mujeres,
sin importar su edad o condicién
social.

Los oscuros trajes masculinos
del gobierno de los negros desafian
en este dia al sol canicular de
Picoazd mientras el séquito feme-
nino resalta con los rojos
indumentos y altos tacones con que
se han engalanado. Se cumple asi
con la norma de llevar en este dia
los colores emblemadticos de cada

81 Es interesante como en este contexto festivo la eleccién de la Reina es mds bien secundaria,
siendo los Presidentes, Presidentas y Gabinete los personajes principales.

82  El vestido y los accesorios que lo complementan son el tinico gasto que corre por entero por
cuenta por propia de cada uno de los participantes.
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santo: Blanco para San Pedro y ne-
gro y rojo para San Pablo. #

Para el resto de dias que dura la
fiesta®, los participantes llevardn
trajes formales de diversos disefios
pero del color que corresponda al
dia en curso. Para ello cada comiti-
vadecide previamente los tonos de
los trajes de hombres y mujeres.

Cabe mencionar que son estas
tltimas quienes destacan por la va-
riedad de estilos y el esmero pues-
to en el peinado y el arreglo perso-
nal. Presidentas, gabinete y damas
de honor acaparan la atencién de
propios y extrafios en cada uno de

los numerosos desfiles previos a
cada evento programado.

Los grupos participantes no
s6lo se distinguen por el color del
atuendo, sino también por el de las
bandas distintivas que porta cada
funcionario. Se trata de auténticas
obras maestras de bordadoras y
artesanas que plasman en un fondo
rojo, los tonos dorados y verdes de

los simbolos asociados con San Pa-
blo, junto al nombre y cargo del
portador de la banda. Los emblemas
de San Pedro, en tonos azules y do-
rados, seran en cambio modelados
sobre un fondo blanco, distinguien-
do asf a los miembros de la comiti-
va del gobierno de ese color.®

Los edecanes llevan también un
uniforme de distinto color para cada
dia. El estilo militar de gala predo-
mina en estos trajes cuya variante
femenina evoca el atavio usado por
las bastoneras, es decir faldas muy
altas, chaquetas cefiidas y botas o
botines para calzar los pies. Mucha-
chos y muchachas llevan distintivos
como charreteras, boinas y cristinas
que complementan el atuendo.

Sélo los ejércitos de negros y
blancos escapan del diario derroche
de color. Y es que portar el unifor-
me de soldados o marinos es un
valuarte de prestigio y la ostentacién
de un poder que llama a guardar las
reglas del juego. Por ello durante
todos los dias que dure la fiesta los

83 El conjunto que se observa no deja de evocar la fantasfa de un abrazo fraterno entre el bien y el

mal.

84  Entre tres dias como minimo y diez e inclusive mds en otros lugares.

85  Los materiales empleados en la confeccién de estas bandas son también indicadoras de presti-
gio. Quienes mas dinero tengan y los presidentes se las mandarén a bordar en terciopelo o
gamuza. La tela espejo y la purpurina son las alternativas mds econémicas.
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uniformes verde oliva de corte mi-
litar, complementados con gorras de
gala seran distintivos del ejército
de negros, en tanto que el ejército
de blancos emularén la blanca apos-
tura de los trajes de la marina. Nin-
gin adorno en particular llevan,
excepto alguna cadena o los vivos
ofidios con los que aplicardn cier-
tos castigos, en caso de ser necesa-
rio.

c. Utilizacién del espacio festivo:
Los Palacios.

Entre los compromisos adqui-
ridos por la Presidenta o Presiden-
te de cualquiera de los dos gobier-
nos, esta ofrecer hospitalidad a su
séquito, a los miembros del gabi-
nete y a cualquier otra persona que
se desee invitar.

Por unos dias las habitaciones
y los patios dejan de ser tal para
transformarse en los aposentos rea-
les donde el buen gobernante se
vuelve el donador por excelencia de
los medios materiales y simbdlicos
de la alegria. En estos espacios no
falta el sustento, la agradable som-
bra para el descanso, la musica bai-
lable de moda y por supuesto la be-
bida.
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Cada Presidenta regentard un
palacio exclusivo de mujeres y cada
Presidente uno de hombres, evocan-
do la divisién de espacios kari y
warmi (masculino y femenino).de la
region Sierra.Los séquitos mascu-
linos se desplazardn a lo largo del
dia de palacio en palacio para so-
cializar y bailar con las damas que
los esperan, “en sefial del respeto
que los caballeros les deben a las
damas”, como anotaron nuestros
informantes.

d. Normas de convivencia y bue-
na vecindad de la Sagrada Repi-
blica de San Pedro y San Pablo.

San Pedro y San Pablo es de-
rroche de goce y disfrute pero tam-
bién emulacién de lo que los habi-
tantes de estas tierras conciben
como el mejor régimen. Por ello esta
fiesta mantiene sus propios c6digos
y formas de castigo. El afén de es-
tos dltimos no es la punicién o el
control policial sino la salvaguarda
del correcto cumplimiento de las
mandas que cada participante de la
fiesta se ha comprometido a llevar
a cabo. Es una forma de economia
de los simbolos, no con el fin de
coartar su significacién, sino de lle-
varlos a la ctspide de su fuerza.



Las normas pueden variar de un
sitio a otro y estdn sujetas a la co-
yuntura de la fiesta, pero en general
tienen que ver con:

= Participar en todos los desfiles
por el tiempo que estos duren y
por las rutas sefialadas por los
miembros del ejército. La fina-
lidad de esta norma es que todo
el pueblo pueda contemplar a
todos los séquitos pasando por
sus respectivas casas.

»  Llevar el traje del color que co-
rresponde a cada dia, segun lo
estipulado por cada comitiva.

»  No interferir en las actividades
que se lleven a cabo en cada
palacio, respetando el espacio
de hombres y mujeres, que sélo
serd compartido en el momen-
to de los bailes o en las situa-
ciones en que se requiera.

» Para evitar un golpe de Esta-
do, los palacios jamds deben
abandonarse por completo.

»  Los miembros de los gabinetes
no pueden circular o ingresar a
un palacio que no fuere el suyo,
salvo previa peticién de permi-
0 a su respectivo Presidente o
Presidenta. También estd veda-

% nvitacién que por lo general es comiin,

do el paso a personas extraiias
ala comitiva o al pueblo, a me-
nos que sean invitadas.®

»  En el interior de cada palacio
todos estdn a las 6rdenes del
mandatario y deben obedecer y
acudir a su llamado de forma
inmediata. Por lo general se re-
quiere de la ayuda de los miem-
bros del gabinete para la distri-
bucién de la comida, bebida,
animacidn de la fiesta o cuida-
do de los nifios.

» Armar disturbios violentos o
faltar el respeto a las imagenes
de los santos es también consi-
derado como una violacién gra-
ve al orden de estas Republi-
cas.

Los miembros de los respecti-
vos ejércitos se encuentran distri-
buidos y atentos al cumplimiento de
estas y otras normas que se quisie-
ran implantar en el transcurso de la
fiesta. El castigo mds comun es
ponerle una culebra en el cuello al
infractor o infractora. Para ello, cada
ejército ha buscado con anticipacién
o criado culebras de campo, inofen-
sivas por cierto, pero muy desagra-
dables a la vista de quienes no esta-
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mos acostumbrados a ver estos rep-
tiles, que por otro lado despliegan
una fuerza simbdlica impresionan-
te, al condensar los peores augurios
y los temores mds vividos de los
habitantes del campo.

Otro de los correctivos que se
aplican es el encarcelamiento, para
lo cual cada palacio tiene dispuesto
un lugar especifico, por lo general
una habitacién en donde el acusado
pasard por unos minutos u horas
“purgando su condena”. En algunas
ocasiones se pide un rescate por el

Nifio “infractor” de las normas, con la culebra de San Pablo

preso que puede consistir en bebi-
da, comida o moneda falsa.

Estos castigos nunca son impar-
tidos en forma auténoma por los
miembros del ejército, sino que
ellos obedecen las 6rdenes del man-
datario o uno de sus voceros. Esto
se debe a que los auténticos regen-
tes de la fiesta son los Santos Pedro
y Pablo, siendo las comitivas guber-
namentales sus intermediarios.?’

Cabe resaltar ademds que es-
tos ‘“castigos” son un potente

87 En este caso la inversion del orden del contrato diddico es patente: si antes el santo es el
mediador entre la peticién del devoto y la deidad superior, ahora los festejantes son los media-
dores entre la voluntad del santo y la armonia de la Sagrada Reptblica.
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movilizador del juego, la algarabia
y la diversion, sintetizando que lo
tinico realmente prohibido en esta
fiesta es la falta de alegria y entu-
siasmo.

8.2.1.3. Preparativos y organiza-
cion de la fiesta

Con un afio de anticipacién se
inician los preparativos para cele-
brar a Pedroy Pablo. La magnitud
y complejidad de la fiesta demanda
la movilizacién no solamente de
quienes conforman los comités or-
ganizadores sino también de los ac-
tores sociales, cuya economia se
articula durante todo el afio gracias
a la fuerza de este fenémeno festi-
vo.

Pero no solamente la economia
es catalizada, sino también las ins-
tituciones de creacién popular. Es
as{ como varios organizadores de
estas fiestas lo son por tradicién,
habiendo acumulado contactos per-
sonales y experiencia desde hace
varias generaciones atras.

La erogacién econdémica que
debe realizar un Presidente en esta
fiesta oscila entre tres mil y hasta

quince mil délares. Es responsabi-
lidad suya ofrecer las tres comidas
diarias: desayuno, almuerzo y me-
rienda, a todos los miembros de su
comitiva, asi como la suficiente can-
tidad de bebida. Por ello, quienes
tienen posibilidad crian y engordan
cerdos o gallinas para este fin espe-
cifico. Otros prefieren mandar a
criar estos animales, articulando as{
una red que se mueve todo el afio.

Antes se acostumbraba traer a
los palacios orquestas de renombre
pero hoy se prefiere el disco mévil,
siendo la presencia de los conjun-
tos musicales en vivo cada vez mds
escasa, mientras que la banda de
pueblo es todavia irreemplazable.
Todos estos gastos también corren
por cuenta del Presidente.

Cabe imaginar entonces el des-
pliegue de actividades que debe ar-
ticular el gabinete, que solidario con
su mandatario har4 todo lo posible
por ayudar a cumplir la manda. Ri-
fas, bingos, elecciones de piernas
bonitas, concursos de camisetas
mojadas, pefias bailables, kermeses
y demads eventos por este estilo son
organizados a lo largo y ancho de
la provincia durante todo el afio por
los distintos comités con el fin de
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recaudar los fondos que les permi-
tird celebrar estas fiestas “como
Dios manda”.

Todo el dinero acumulado serd
redistribuido segin la légica que
mueve la festividad, llegando a co-
merciantes, campesinos, artesanos,
costureras, sastres, y por supuesto,
a la Iglesia Catdlica, que aunque no
pierde su sentido critico con respec-
to a estas fiestas, tampoco pierde la
ocasién de nutrir bastante bien las
arcas parroquiales.

Pero no solamente el circulo en
torno a la fiesta resulta beneficia-
do, sino la comunidad toda, puesto
que muchos de los miembros de los
gabinetes y sus presidentes van
credndose un aura de prestigio y re-
conocimiento por medio de peque-
filos proyectos y obras de interés
social tales como entregas de canas-
tas populares a las viudas o madres
pobres del poblado, reparticion de
caramelos y juguetes a los nifios en
Navidad y por supuesto, por medio
de las mejoras infraestructutrales
hechas en la iglesia y las ofrendas
entregadas al afortunado cura parro-
co.

Una vez conseguidos los me-
dios necesarios, el tiempo empieza
a acelerarse y el poblado a llenarse
de caras nuevas y otras conocidas.
Muchos serdn recibidos después de
una larga temporada realizando tra-
bajos en Colombia, Venezuela, Es-
tados Unidos y Espaiia. Las vivien-
das iniciardn la metamorfosis ima-
ginaria hasta convertirse en pala-
cios. Hombres y mujeres alistaran
sus trajes de gala, bandas presiden-
ciales y estandartes. El sacerdote
tendr4 lista la Iglesia, los Sermones
y el cofre en el que recibird los dona-
tivos. Los comerciantes y vendedo-
res de los empolvados®® de
Rocafuerte tomardn su lugar. Los
nifios y nifias acudirdn al llamado
de la “rueda moscobita” y el carru-
sel que lleg6 allende el campo. Y
una mafiana cualquiera dejard de
serlo porque al fin jlleg6 la fiesta!

8.2.1.4. Descripcion de la fiesta
a. Dia primero

Doce son las comitivas que en
Picoazd celebran este afio a San

8 A estos dulces se los llama asi, porque se expenden al aire a pesar del impetuoso viento que
corre. Para mas informaci6én remitirse al capitulo undécimo: Cocina Popular, en esta misma

obra.
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Pedro y San Pablo, es decir, seis
gabinetes para el gobierno de los
blancos y seis para el de negros.
Todas ellas se aprestan a participar
en el acto inaugural de las fiestas,
que este afio coincidié con los dlti-
mos dias del mes de junio. ¥

En los albores de la implanta-
cién de la fiesta, estos gabinetes
eran maximo dos por cada Repiibli-
ca®, siendo la devocién a los san-
tos y el deseo de participacién los
moviles que los han multiplicado.
Las autoridades parroquiales sin
embargo, procuran regular el niime-
ro de participantes por lo que para
el proximo afio se convocardn a s6lo
ocho Presidentes en total.

En esta mafiana, poco después
del mediodia da inicio el primer
desfile. Los Secretarios y Secreta-
rias de cada comitiva hacen sentir
la importancia de su cargo, pues
como nos lo refiere uno de ellos éste
se hizo “para dirigir al gabinete,
para ordenar, para decir como tie-
nen que ir, que es lo que se va
hacer”(Félix Alava, comunicacién
personal), en otras palabras, sobre

los hombros de este personaje se
deposita la responsabilidad de la
organizacién y el manejo de los
detalles. De aqui el gran prestigio
que adquiere esta funcién, otorga-
da solamente a “quienes conocen
muy bien la fiesta y han participa-
do ya varios afios en ella”, segtin nos
cuenta Anita Molina, Secretaria de
reconocida trayectoria.

Tras recorrer las calles del pue-
blo, segtin las rutas demarcadas por
los respectivos ejércitos, todos los
gabinetes se dan cita en un espacio
central, preparado a propésito para
este acto, al que han sido invitados
personajes de una popular radio
emisora para conducir el evento, a
través de los gigantescos parlantes
colocados en el lugar.

Con la certeza de que no falte
ninguna comitiva, los abanderados
de cada una pasan adelante con el
respectivo estandarte. Con toda so-
lemnidad se da paso al Encuentro
Protocolario de Saludo y recibi-
miento a los mandatarios de la Re-
publica de los Negros, por parte de
la Reptblica de los Blancos,

¥ La celebraci6n de estas fiestas no tiene fecha fija a lo largo y ancho del territorio manabita,
oscilando eso s entre los meses de junio y septiembre, antes de que inicie la época de lluvias.
*®  En la parrogquia portovejense de San Pablo, por ejemplo, se mantiene esta tradicién.
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Desfile de los
gabinetes. Fiesta de
San Pedro y San Pablo.
Parroquia San Pablo,

Portoviejo

Encuentro protocolario.
Fiesta de San Pedro y
San Pablo, Picoazd
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anfitriona que abre sus puertas a los
extranjeros, en el Puente de la Con-
fraternidad, que es como se llama a
este espacio.

En este punto del ritual, un re-
presentante de los Presidentes de
Blancos, dala Bienvenida mds cor-
dial y abre las fronteras de la Nue-
va Granada a los visitantes de la
Nueva Guinea, cuyo delegado agra-
dece formalmente la generosidad de
los anfitriones.

Inmediatamente se suceden los
discursos que han sido preparados
por jévenes y nifios de ambos sexos,
delegados por cada uno de sus Pre-
sidentes. La oratoria, especialmen-
te de las jovenes, es impecable y si
bien es cierto, cada persona le im-
prime su sello personal, todos los
discursos mantienen ciertas cons-
tantes, como:

= La sintaxis de un discurso de
Protocolo que hibrida los posi-
blemente pronunciados en las
Cortes medievales junto a las
formalidades propias de una
bienvenida de Cancilleria.

»  Unarelacién épica de las pena-
lidades pasadas por los habitan-
tes de la Nueva Guinea en su

larga y dificil travesia y una
apologia de las maravillas es-
cuchadas a cerca de las tierras
de los blancos, marca el dis-
curso de los negros.

= Por su parte los blancos resal-
tan la hospitalidad, confraterni-
dad y bienvenida ofrecida en
estas tierras, que a partir de este
instante quedan constituidas
como la Sagrada Republica de
San Pedro y San Pablo, que aco-
ge a todos para disfrutar de sus
fiestas.

»  Entodos los discursos se resal-
ta ademds, que es la devocién
por estos Santos lo que los ha
convocado en este lugar y en
este momento.

Terminada esta formalidad los
presidentes de blancos entregan los
simbolos de su Repiiblica, que co-
inciden con los de la iconografia de
San Pedro, es decir: las llaves de la
ciudad o el Reino de los cielos. Tras
estrecharse mutuamente en un abra-
zo, los mandatarios blancos y ne-
gros junto a sus homoélogas feme-
ninas inician el baile de los perfu-
mes.

Finas fragancias inundan el
ambiente, mientras al son de la mu-
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sica los mandatarios van rociando
de perfume a sus parejas y a las per-
sonas del derredor. Es una ofrenda
que sintetiza la delicada y profunda
concepcién que tienen los manabi-
tas de la hospitalidad y cordialidad
con que acogen a los foraneos.

Agotadas las aromas, viene el
baile de las banderas, protagoni-
zado por los portaestandartes. Es el
momento de hacer gala de habili-
dades y piruetas, en una danza en la
que también resalta la belleza de los
estandartes, confeccionados en ga-
muza y con atin mayor prolijidad
que las bandas presidenciales. Al
igual que en estas tltimas, el color
rojo es el distintivo de los negros,
resaltando la figura de San Pablo y
San Pedro y simbolos como la cu-

lebra y las llaves, que son los dis-
tintivos respectivos de cada santo.
Igual simbologia prima en los es-
tandartes de los blancos, pero sobre
un fondo de este tltimo color.

Dada la belleza de las bande-
ras, el tratarlas con “finura, delica-
dezay respeto” durante el baile, serd
la condicién mds preciada por los
jueces que premiardn al mejor y
mds hébil de los danzantes.

Con este suceso se pone fin al
Acto Protocolario de encuentro en-
tre las dos Republicas, y cada co-
mitiva se dirige a los respectivos
palacios para comer, beber y recu-
perar fuerzas, pues en poco tiempo
mas, se dirigirdn a la Misa de la
tarde, oficiada en este dia en espe-

Baile de las banderas.
Fiesta de San Pedroy San
Pablo, Picoazd
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cial por el Obispo Encargado, ade-
mds del cura parroco, debido a que
la Iglesia Catdlica consagra a estos
apGstoles como sus fundadores.”’

Al terminar la misa el sol se ha
ocultado ya y cada gabinete se con-
centra en su respectivo palacio para
dar inicio al baile de gala, que solo
por esta noche es ofrecido - ade-
més de a los miembros del séquito
presidencial — a toda la gente del
pueblo, que disfrutard alegremente
en el lugar que desee.

b. Dia segundo

Dos misas diarias son ofrecidas
durante los dias de la fiesta. Por ello
es preciso que los festejantes “‘es-
panten pronto el suefio” y vistan los
ajuares de turno para iniciar los des-
files que desembocardn en la Igle-
sia.

Puesto que los Blancos son los
anfitriones, son éstos quienes reco-
gen a los gabinetes de negros para

asistir a la eucaristia, tras de la cual
también acompafiardn a sus hués-
pedes a sus aposentos reales, en
donde las mujeres esperardn a los
varones para bailar y conversar. Lo
contrario no es posible, pues “como
va ser que una mujer saque [a bai-
lar 0 busque] a un hombre™.

El ambiente que reina dentro de
los palacios es de una hospitalidad
proverbial. El sentido por el respe-
to y reconocimiento a las autorida-
des constituidas por voluntad de los
Santos, ante todo, tiene una conno-
tacion particular, y es que como nos
lo sefiala una Secretaria de Comu-
nicacién del Gobierno de Blancos,
“;cudndo ha visto usted que un Pre-
sidente o un Ministro lo atiendan a
uno y le den de comer en la misma
mgma?, ;cudndo se ha visto que le
hablen y conversen? Nunca. Pero
nosotros si, nosotros si atendemos
a la gente porque asi tiene que ser”.

A tal punto se simboliza en esta
fiesta el aprecio de este pueblo por

91 Laimportancia que le asigna la Iglesia a esta fiesta no tiene nada que ver con la concepcion de
la gente a cerca de la misma. Sobre las connotaciones de lo Sagrado y lo Profano, véase el
acépite correspondiente a Religiosidad Popular.

%2 Esinteresante advertir en estas formalidades la concepcién de organizacién social que subyace
y en la cual la mujer tiene un papel subordinado al varén, tanto simbélica como econémica-
mente, como se profundizaré en el acdpite de organizacién social.
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los dones de la buena acogida y la
equidad, que hoy, a partir del me-
diodia, el gobierno de los blancos
cede el poder al gobierno de los ne-
gros® . San Pedro invita a San Pa-
blo a tomar parte ahora como regen-
te de las fiestas de esta Sagrada Re-
publica, acto que es automatico en
Picoazd y que en otros lugares se
anuncia con una nota formal entre-
gada por un emisario del gobierno
de blancos a los presidentes de ne-
gros.**

Por ello, para el desfile hacia
la segunda misa del dia, seran los
negros quienes conduzcan a los
blancos tanto a la Iglesia como al
retorno a los palacios, respetando
siempre las rutas asignadas por los
ejércitos, que ya para esta parte de
la fiesta han tenido bastante trabajo
junto a sus inofensivas pero intimi-
dantes culebras.

Llega entonces otra noche, pero
esta vez tachonada por los fulgores
de los castillos pirotécnicos dona-
dos por algtin Presidente o funcio-
nario que desee hacerlo. La alegria
y el asombro se desbordan antes de

iniciar la segunda jornada de bailes
nocturnos.

¢. Dia tercero

Hoy es el dltimo dia de fiesta
en Picoazd y los hombres y muje-
res que la han protagonizado no han
dado tregua al colorido y a la ele-
gancia. Tras los festejos de la no-
che y madrugada se aprestan a dar
inicio al desfile matinal con una es-
pecial emocién, pues en la primera
misa de este dia se dardn a conocer
los nombres de los favorecidos
conlos cargos de Presidentes y Pre-
sidentas de Blancos y Negros que
se encargaran de las fiestas para el
préximo afio. Resaltamos que la
demanda para estos cargos es de tal
magnitud, que en el Cantén Jarami-
j6, por ejemplo, estos cargos ya
estan asignados hasta el afio 2016.

Terminada la eucaristia, en los
palacios previamente designados, se
alistan las comitivas que desfilardn
con las notas Protocolarias de asig-
nacién de cargos de los mandata-
rios sucesores. Con la banda de
pueblo a la cabeza, cada comitiva

93  Dependiendo de cuantos dias dure la fiesta en cada lugar, cada gobierno toma el poder por la

mitad del tiempo respectivo.

94  Esta costumbre es comun en la parroquia San Pablo de Portoviejo, por ejemplo.
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se encamina a la casa del afortuna-
do devoto o devota, ungido con la
voluntad de San Pedro y San Pablo

Procesion de San Pedro y San Pablo.
Montecristi

para cumplir con la manda prome-
tida.

Al llegar, los emisarios son re-
cibidos con comida, bebida y mu-
cha emocién. El Secretario o Secre-
taria realiza el anuncio formal e in-
mediatamente tiene un lugar un pe-
queiio baile al son de la banda. Para
el nuevo Presidente o Presidenta,
este es el preludio de las alegrias
venideras pero también de la ingente
cantidad de tiempo, dinero, trabajo
y esfuerzo que tendrd que desple-
gar a lo largo de todo el afio, junto
al gabinete que elija.

El resto del dia se desenvuelve
del mismo modo que los anteriores,
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Entrega del mando a
los nuevos presiden-
tes, Montecristi

hasta la hora de la misa de clausura
de las fiestas, previa a la procesion,
de cuyo contexto y performance se
hablé ya en el capitulo correspon-
diente a Religiosidad Popular.

Durante esta tiltima noche con-
tinuard la misica. Los habitantes de
Picoazi se enlazardn en bailes, ale-
gria y seguramente nuevos compro-
misos®® . La Iglesia disimulard su
contento. Pedro y Pablo evaluardn
las mandas cumplidas por los devo-
tos — asi lo cree la gente —y las ca-
sas agotarédn sus afeites de palacio
hasta una préxima oportunidad.

Y si fuera en algin otro lugar
donde estos acontecimientos se su-
ceden, dirfamos que ahora ya todo
vuelve a la normalidad, pero es
Manabi y las fiestas de San Pedro y
San Pablo se trasladan ahora a otro
escenario, del que es preciso dar
cuenta, al menos a través de un
ejemplo.

8.2.2.San Pedro y San Pablo a ori-
llas del mar %

San Pedro, poseedor de las 1la-
ves de los cielos y piedra angular

95  Véase la especial connotacién de esta palabra en el acdpite de organizacién social.

96 Seria motivo de todo un extenso estudio el plasmar las variantes de esta festividad en los
pueblos marefios. Al no ser este el objetivo de este acépite daremos cuenta solamente de las
principales variantes en la performance de la fiesta, sirviéndonos de testimonios muy puntua-

les.
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de la Iglesia, segun la religién Ca-
tolica, es también una figura hu-
milde y el guardidn de la buena pes-
ca entre los diversos pueblos de
pescadores de Manabi. Para estos
hombres de mar Pedro y Pablo no
son los depositarios de las reglas
institucionales religiosas, sino com-
paiieros diarios y protectores de su
grey: mas cerca de los hombres que
de Dios, mds cercanos al mar que
al cielo.

En lugares como Arenales o
Crucita, entre muchos otros, la es-
tructura principal de la fiesta que
hasta aqui hemos venido observan-
do se mantiene: los Presidentes y
Presidentas, los Gabinetes, palacios,
bandas de pueblo y demads escena-
rios y personajes sostienen la dina-
mica de la celebracién. S6lo hay una
variante de crucial importancia, no
exclusivamente en el contexto de la
festividad, sino en la vida misma de
estos poblados: la presencia del mar.

Asi, las im4genes de Pedro y
Pablo no sélo recorrerdn las calles
y callejones de estas tierras, sino que
también llevaran su presencia bené-
fica al sitio mismo que los devotos
desean bendecir con ella. Para esto,
cada afio se engalanan de 20 a 25

barcos, pangas y otros navios que
salen en procesion tras la embarca-
cién principal que lleva a los santos
a contemplar el milagro de la belle-
za de estas aguas, proveedoras del
sustento diario por el que hay que
agradecer, pero también de ciertas
incertidumbres y peligros que se
quieren aplacar, no con la agresivi-
dad de gigantescas maquinarias,
sino con el sabio lenguaje que po-
seen los que han convivido con el
océano. Cada afio, hombres y mu-
jeres llenan las embarcaciones de
comida, bebida, miisica y hospita-
lidad. Reciben a propios y extrafios
que deseen integrarse a estos feste-
jos signados por el prestigio y la
solidaridad. Viven sus valores, sub-
vierten imaginariamente sus desti-
nos.

Por eso, estos dos santos cuyas
discusiones marcaron el destino de
los cristianos, dejan sus diferencias
para los prelados de vestidos lujo-
sos y vuelven sus ojos hacia las
Costas de Manabi para volver a ad-
quirir carne, sangre y sentidos nue-
vos, en medio del gozo de la gente
que confia en obtener tiempos me-
jores por intermedio suyo.

A medida que van pasando los
dfas de la fiesta, las incertidumbres
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se dan un respiro, pues momenta-
neamente se ha encontrado una so-
lucién para ellas: mantener la fe
puesta en que el cumplimiento de
las mandas a los Santos Pedro y
Pablo, promesas que serdn cumpli-
das afio tras afio con igual o mayor
fuerza. Por lo pronto estos dos gran-
des apdstoles y amigos deberan re-
tener en su memoria de madera el
olor y colores del mar, hasta que lle-
gue el tiempo de la siguiente cele-
bracién.

Pero si bien es cierto Pedro y
Pablo son los santos més festejados,
no por ello los manabitas dejan de
reconocer a otras imagenes cuya
veneracidn es famosa. Tal es el caso
de la Virgen de Monserrate, simbo-
lo articulador de los eventos festi-
vos de la zona de Montecristi.

8.2.3. Fiesta de la Virgen de
Monserrate

Cada 21 de Noviembre, Maria
de Monserrate, la imagen mariana
patrona de Montecristi, cambia sus
enaguas de madera antigua, por los
mantos y ajuares lujosos, dignos de
una reina, y donados en su mayoria
por fervorosos devotos.
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Ligada fuertemente a las prac-
ticas de religiosidad popular, ya ana-
lizada en el capitulo séptimo, esta
fiesta aglutina a mds de 40.000 per-
sonas de los distintos cantones, re-
cintos y parroquias de Manabi, asi
como también a devotos de otros
lugares, principalmente de la Costa
ecuatoriana. La fama de esta ima-
gen ha dado lugar al despliegue de
grupos encargados de organizar los
festejos y al afianzamiento de las
pequeiias economias que se
aglutinan en torno a la celebracion,
como a continuacién veremos.

8.2.3.1. Origen de la festividad

Cuenta la tradicién oral que la
imagen de la Virgen Marfa de Mon-
serrate fue embarcada en Espafia
junto a otras advocaciones marianas
en el siglo XVIII, teniendo como
destino la ciudad de Portoviejo. Ya
en tierra firme, habria ocurrido un
echo fortuito: los soldados que las
custodiaban las abandonaron por
temor a un supuesto ataque. Fue asi,
como cada advocacion hizo valer su
voluntad propia, ubicdndose en los
sitios de su preferencia, siendo
Montecristi, la futura cuna del li-
beralismo, el escogido por Maria
de Monserrate. Ese no fue el dnico



incidente que le tocd pasar a la vir-
gen. Refiere la tradicién popular que
su rostro no es original, puesto que
un forastero, enamorado de su her-
mosura, sego su cabeza que fue re-
emplazada después (Hidrovo,
Horacio, Tatina Hidrovo, 1998).

No obstante la antigiiedad de
esta veneracion, la fiesta respectiva
se vive como un acontecimiento de
performance popular a gran escala®’
desde hace 57 afios, cuando la Igle-
sia Catélica impulsa esta devocién
mariana fuera de las fronteras ecua-
torianas, convirtiéndola en uno de
los simbolos principales de los
manabitas residentes en Estados
Unidos y Toronto, Canad4. Desde
entonces la fama y milagros de esta
Virgen se ha extendido enormemen-
te, complejizdndose su funcién me-
diadora entre el milagro y la alegria
de celebrarlo.

8.2.3.2. Organizacién y prepara-
cién de la fiesta

La organizacién y preparativos
se realizan con un afio de anticipa-

cién, durante el cual un comité es-
pecial de devotos se encarga de la
recolecciéon de fondos y donativos.
En vista del crecimiento de la de-
vocidn, desde hace cinco afios se
cred la Asociacidn de devotos de la
Virgen de Monserrate®® , que ade-
maés de los miembros de la directi-
va, en la que participan mujeres
sobre todo, cuenta un sélido equi-
po de damas encargadas de admi-
nistrar los cuantiosos fondos que se
recogen cada afio.

El dinero no solamente provie-
ne de las clases populares, sino tam-
bién de ganaderos y hacendados que
realizan sus donativos a manera de
una manda, criando un animal de
buena calidad, dedicado especial-
mente para la Virgen, y envidndose
el dinero de su venta a manera de
ofrenda.

Se calcula que durante las fies-
tas del afio 2001 se recolectaron
veinte y cuatro mil délares, que fue-
ron canalizados en su mayor parte
para el pago de salarios de quienes
dan mantenimiento a la basilica y

97 La fiesta existfa desde hace afios atrds pero no con la fuerza que tiene en la actualidad.
98 En Montecristi, esta Asociacién tiene vinculos con la organizacién de otras fiestas religiosas,
como la de San Pedro y San Pablo. Se trata pues de un grupo de personas con mucho recono-

cimiento a nivel de la comunidad.
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empleados. Las mejoras a la infra-
estructura de laiglesia y otras obras
religiosas también son financiadas
con estos fondos, ademas de un co-
legio regentado por el santuario, que
desde hace ocho afios se encuentra
en manos de los sacerdotes de la
comunidad Eudista, de origen co-
lombiano.

La Asociacion de devotos de la
Virgen de Monserrate es una enti-
dad de gran prestigio simbdlico y
en constante contacto con las auto-
ridades eclesidsticas parroquiales.
Su influencia aumenta, toda vez que
en esta fiesta no existen priostes o
personas que realizaran funciones
homoélogas como es el caso de los
Presidentes y Presidentas de las fies-
tas de San Pedro y San Pablo.

Sin embargo, no se trata de una
institucién atomizada, sino més bien
abierta a recibir los aportes y buena
voluntad de quienes quisieran par-
ticipar. Por lo general, la devocion
y el fervor son los principales moti-
vos que llevan a las personas a
involucrarse en la organizacién de
la fiesta y la sensacidn de estar mds
cerca de su soberana celestial.

Siendo la Iglesia Catélica una
de las principales beneficiarias de
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las erogaciones econémicas prove-
nientes de las mandas, ésta se ha
asegurado también la colaboracion
de grupos juveniles devotos de la
Virgen de Monserrate, que partici-
pan de la fiesta ayudando a mante-
ner el orden y vigilando que, tanto
a las imdgenes peregrinas como a
la principal, no les falte flores, ve-
las y otros ornamentos. Los involu-
crados en estas actividades no des-
cansardn durante todos los dias que
dura la fiesta, y cuyos eventos prin-
cipales se describirdn a continua-
cidn.

8.2.3.3. Descripcion de la fiesta
a.Eventos previos a la procesién

A las siete de la noche del 9 de
noviembre las campanas de la igle-
sia de Montecristi tafien orgullosas.
Su misién es convocar a todos los
feligreses a la gran Misa inaugural
que tiene lugar en la Plaza Civica
de la ciudad. Cientos de almas par-
ticipan as{ del inicio de la novena
en honor a Maria de Monserrate,
que desde este momento ha sido
trasladada hacia la parte superior de
la Iglesia para presidir “en persona”
los servicios religiosos de los si-
guientes dias



Puesto que esta imagen es de
una antigiiedad y delicadeza parti-
culares, los cuidados que para con
ella se demuestran son esmerados.
Por ello, se requiere de otras peque-
flas imdgenes emisarias o peregri-
nas, que tienen el cometido de ha-
cer sentir la presencia bondadosa de
la Madre simbolo de los montecris-
tenses.

Como nos lo refiere Filerma
Garcia, “Todas las noches se reza
la novena y las personas llevan las
iméagenes pequefias a que hagan la
visita a las casas. Van acompanadas
de la banda de muisicos que se con-
trata en la basilica todas las noches”.
Estas pequefias procesiones desem-
bocan cada dia en las distintas ca-
sas de Montecristi y van tanto a pue-
blos aledafios como a otros mas re-
motos del entorno del cantén.

Es entonces cuando la celebra-
cidn religiosa toma el cariz de fies-
ta popular, pues cada figura sagra-
da es recibida y celebrada con un
velorio, que inicia con la novena
respectiva, amenizada con canticos
de los presentes, grupos musicales
que le llevan serenata y en ocasio-
nes hasta con banda de pueblo.

Tras la velacién de la imagen,
la duefia de la casa ofrece un brin-
dis a todos los participantes. No
importa lo sencillo o complejo que
este sea, lo cierto es que las
anfitrionas ponen todo su esmero en
el agasajo, pues la visitante “no es
cualquier cosa, es la Virgen misma
que viene a la casa”.

Por lo general los y las encar-
gadas de custodiar estas imagenes,
recogen también los donativos de
los asistentes a los velorios, que por
lo general se esmeran en demostrar
su generosidad y capacidad de re-
conocimiento a la Virgen a través
de estas ofrendas, por medio de las
cuales también obtienen prestigio o
cierta sancion social, pues en caso
de ser una ofrenda demasiado mé-
dica se corre el riesgo de ser consi-
derado un “tacafno”.

Mientras tanto, los devotos si-
guen llegando a Montecristi en au-
ténticas “oleadas humanas”, que
como nos lo expresé uno de los sa-
cerdotes encargados de la fiesta,
“vienen de todos lados caminando
tres o hasta cuatro dias, con nifios
en los brazos y con el deseo de to-
car aunque sea una vez ala Virgen”.
En el afio 2001, por ejemplo, se

219



dieron cita mds de 80.000 feligre-
ses para quienes ni la distancia ni la
falta de recursos fueron obsticulos
valederos a la hora de demostrar su
fe profunda.

Con esta finalidad, se hacen lar-
gas filas de personas que esperan su
turno para tener acceso a la imagen
principal que se ha colocado a pro-
pésito en la parte alta de la Iglesia,
en donde es custodiada por dos
mujeres miembros de la Comisién
Financiera que protegen a la Virgen
de los excesos de fervor y clasifi-
can las ofrendas de los feligreses,
que pueden ser flores, velas y sobre
todo dinero.

Esta dindmica se sigue a lo lar-
go de unos doce a quince dias* du-
rante los cuales se llegan a ofrecer
mas de un centenar de misas, por lo
que a Montecristi llegan sacerdo-
tes, postulantes y seminaristas de la
comunidad eudista para ayudar en
los servicios religiosos que se ofre-
cen.

Por otro lado, la afluencia de
devotos de diversos sitios del pais,
trae consigo el aglutinamiento de

comerciantes que expenden todo
tipo de mercaderfas. Durante toda
la jornada festiva, las calles aleda-
flas a la iglesia se encuentran reple-
tas de ofertas de productos de con-
sumo masivo, medicinas naturales
provenientes de la regién Amazoni-
ca y también juguetes, pues la tem-
porada navideiia se acercay los ani-
mos de consumo se encuentran exa-
cerbados.

También los articulos religiosos
se venden con profusion: estampas,
afiches y otros articulos como el
algoddn de la Virgen de Monserrate,
son expendidos por una cadena de
comerciantes itinerantes que se ga-
nan la vida en torno a las grandes
peregrinaciones y festividades reli-
giosas, que como ésta tendrén su
punto culmen en el dia de la Proce-
sion.

b. La Procesién

Sin duda es este el dia mas es-
perado por organizadores, clérigos
y feligreses. Tal es la importancia
de esta misa, que por lo general se
invita a una alta autoridad para pre-
sidirla y se la oficia en compaiiia de

99 A pesar de que la novena tiene nueve dias, este tiempo por lo general se dilata un poco més.
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tres sacerdotes mas y varios mona-
guillos.

La Basilica de Montecristi no
se da abasto. Hombres, mujeres y
nifios de todas las edades se dan cita
para escuchar el sermén, esperan-
do ansiosos el momento final en el
que el Arzobispo bendice las innu-
merables efigies que portan los de-
votos y que representan no s6lo a la
Virgen de Monserrate sino también
a otros santos de devocién popular,
como el Divino Nifio o el Hermano
Gregorio.

Tras la Misa, Maria de Mon-
serrate es colocada sobre un pedes-
tal de mérmol asegurado a un anda
de madera, donada en 1992 por sus
principales devotos. La Virgen es
hoy una Reina, por eso luce sus
mejores galas y ella y el nifio Jesus
que lleva en brazos lucen sendas
coronas de metales preciosos.

Asf ataviada, la venerada ima-
gen sale de la Iglesia resguardada
por quienes se han ofrecido a car-
garla y un contingente policial que
resulta insuficiente y anacronico en

Procesion de la Virgen de Monserrate, Montecristi
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este contexto de celebracién, pago
de mandas y esperanza. La proce-
sién se dirige hasta la parroquia San
Andrés para luego volver al sitio
de partida, cumpliendo un recorri-
do que dura de dos a tres horas,
tiempo durante el cual los fieles no
paran de cantar, rezar y vivar a su
reina.

Se calcula que a pesar de que
en los servicios religiosos ofreci-
dos a lo largo de estos dias partici-
paron al menos unas 5000 perso-
nas, fueron més de 80.000 los visi-
tantes que celebraron su devocion,
legitimando asf el sentido popular
de esta fiesta que una vez m4s arti-
culé la hospitalidad, solidaridad y
prestigios simbdélicos por sobre una
institucionalidad, que si bien se be-
neficié econdmicamente, todavia se
encuentra lejos de actuar como le-
gitima mediadora de los intereses de
este pueblo, cuyas manifestaciones
religiosas festivas no se quedan
aqui.

8.2.4. Fiesta de la Virgen de la
Merced

Esta festividad es otra de las
m4ds difundidas en la provincia de
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Manabi. Se la celebra en diversos
sitios del cantén Sucre, Bahia de
Cardquez, Manta, Portoviejo y
Pajan, siendo la fiesta correspon-
diente a Bahia de Cardquez la que
tomaremos como referencia en esta
ocasion.

8.2.4.1.Origen y descripcion de la
festividad

La Virgen de la Merced es la
advocacién mariana conocida como
la protectora de los encarcelados,
prisioneros o presos del espiritu. Su
devocidn es conocida desde inicios
de siglo, cuando un sacerdote la lle-
vé a Bahia para rendirle culto como
la patrona del lugar.

En cuanto a la estructura de la
fiesta, ésta es muy similar a otras
con la misma temadtica devocional,
es decir, la novena que se inicia en
la iglesia Central, visperas y la pro-
cesién con la imagen alrededor de
la ciudad. No obstante, tal vez pro-
curando emular lo que acontece en
Montecristi tanto a nivel econémi-
co como religioso, desde hace dos
anos el parroco del lugar ha intro-
ducido una modificacién importan-
te: la peregrinacién de la Virgen por



cada barrio y la realizacién de las
novenas bajo la responsabilidad de
un coordinador encargado.

Esta variante ha permitido, por
un lado, aumentar el nivel de recau-
daciones de limosnas y ofrendas, y
por otro, activar la participacion fe-
menina que destaca en la coordina-
cion y organizacion de las visitas de
la Virgen. Es misién de cada coor-
dinadora recolectar las contribucio-
nes para la misa correspondiente a
su barrio, asi como también asegu-
rarse de que todo salga conforme al
programa previamente discutido y
definido con el parroco.

La Virgen es recibida en cada
barrio con un velorio, caracteriza-
do por la vigilia de los asistentes,
que durante toda la madrugada, a
partir de la medianoche, participan
con oraciones, cantos, rezo del ro-
sario, dngelus y demds manifesta-
ciones religiosas. La anfitriona,
como siempre, brindara para esta
ocasién café, rompope, dulces, pan
y otras delicias con que se acompa-
fia la amena conversacién de suce-
sos del barrio aderezados siempre
con una que otra exageracién que
amenaza en convertirse en tradicion
oral.

Bahia ofrece ademds otra va-
riante a esta fiesta: la visita de la
Virgen al mar. Embarcada por los
pescadores en una panga prepara-
da para este propésito, La Sefiora
de la Merced recorre las orillas de
la playa con el fin de atraer protec-
ciones en la diaria faena de estos
hombres de agua salada para quie-
nes toda ayuda celestial es siempre
bienvenida.

Por dltimo, al llegar el ultimo
dia de la novena, se realiza el acto
principal con la celebracién euca-
ristica en la Iglesia Central y la par-
ticipacién de un considerable nime-
ro de feligreses que recorren las dis-
tintas calles alrededor de la ciudad.
Tras haber celebrado asi a su patro-
na, ésta vuelve a su entorno cotidia-
no junto a sus fieles seguidores, a
la espera del 23 y 24 de septiembre
del afio que vendra.

8.2.5. Otras festividades religiosas

La firme creencia en el milagro
ligada al sentido de alegria y cele-
bracién que éste tiene, asi como
también el temor a la desgracia que
puede ocasionar la negligencia ante
una manda, hacen de Manabi una
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tierra con profusion de festividades
de raigambre religiosa y que afian-
za la practica de los velorios como
eje fundamental de la socializacion
y transmisién de formas de ver el
mundo.

Por ello no dejaremos de men-
cionar la influencia que tienen los
santos patronos de cada poblacién.
Asi, San Andrés en Olmedo, la Vir-
gen de la Concepcién en Tosagua,
el Sefior de 1a Buena Esperanza en
Flavio Alfaro, 1a Virgen del Carmen
en Jama, son otros ejemplos toma-
dos de la riquisima iconografia dig-
na de celebracién en esta provincia,
cuyo legado a la cultura popular se
vuelve la regla antes que la excep-
cion.

Ningin pueblo, recinto, sitio 0
tablada manabita se encuentra fue-
ra de la influencia de estas creen-
cias, que como veremos posterior-
mente, se hallan fuertemente liga-
das a la dindmica de la tradicién
oral. Pero si bien es cierto el origen
de la mayoria de fiestas populares
en Manabi son de connotacion re-
ligiosa, existen también otros esce-
narios y morfologias por medio de
las cuales se manifiesta la semanti-
ca de la fiesta, en vista de que lo
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popular contiene una serie de pro-
puestas y alternativas que se despla-
zan en otros escenarios y tiempos,
como lo veremos en las lineas si-
guientes.

8.3. Fiestas Civicas

Después de lareligién, las ma-
nifestaciones civicas son la segun-
da motivacién importante que mue-
ve las fiestas en Manabi. En esta
provincia el hecho festivo civico en
el contexto de la cultura popular,
tiene que ver con una particular sig-
nificacion de la divisién geopolitica,
que es la génesis de las celebracio-
nes de parroquializacién y
cantonizacion, sobre todo.

Esta particularidad hecha raiz
en el imaginario de la “patria chi-
ca”, alimentado por una nocién de
territorialidad, en torno a la cual el
manabita aglutina sus nociones de
identidad, mas alla del artificio de
ciertas fronteras, que en muchos ca-
-s0s son creadas sin ningin proyec-
to politico de base. No obstante, el
establecimiento de estos linderos
nuevos concita expectativas de cre-
cimiento y la esperanza de ver aten-
didas, por lo menos las necesidades



bésicas. De aqui la importancia que
para estas personas tiene el pasar del
estatus de recinto a parroquia, o de
ésta a cantén.

Pero estas expectativas no son
compartidas del mismo modo por
toda la poblacién. Es aqui donde las
diferencias econémicas y de acce-
so al poder se dejan sentir y emergen
una vez mds en la figura cultural de
la fiesta, en la que se plasman las
compresiones que unos y otros tie-
nen de la realidad que estdn vivien-
do.

Una vez mas, los eventos fes-
tivos de este tipo se multiplican en
todo el territorio manabita, por lo
cual tomaremos ¢l caso de las fies-
tas civicas de cantonizacién en la
ciudad de Manta para ejemplificar
lo observado.

8.3.1. Fiesta del Comercio

En Manta, las fiestas del can-
tén se dividen en dos partes: la fies-

ta del comercio y la cantonizacién
propiamente dicha. La primera se
realiza entre el 22 y 24 de octubre
(Naranjo, 1980), pudiendo variar la
fecha por distintos motivos!® . Asf,
en el afio 2001 esta fiesta tuvo Iu-
gar el 28 de octubre. No obstante la
estructura que veremos a continua-
cién es la misma que se puede ob-
servar en similares fiestas en los
demas cantones manabitas, e inclu-
sive en otras provincias ecuatoria-
nas.'"!

a. Organizacion y eventos previos
a la fiesta

Son organizadas por la Cdmara
de Comercio de Manta, quienes fi-
nancian el arrendamiento de los
locales en donde se llevaran a cabo
ciertos actos emblematicos, como la
eleccion de la reina, evento en el
que participan solamente jovenes
mujeres manabitas de clases altas,
cuyas familias se encuentran liga-
das a actividades de comercio in-
dustrial y exportacion’®?.

100 Por lo general se buscan dias que concuerden con las agendas de los invitados, pues se trata de
una fiesta en la que participan personas de clase alta.
101 Para ello pueden consultarse los demds tomos de la coleccién “La cultura popular en el Ecua-

»

dor”,

102 Es precisamente en la participacién de estos estratos sociales acaudalados, en la que se justifi-
cala divisién simbélica, espacial y temporal de esta fiesta. Y es que las manifestaciones cultu-
rales no llaman a engafio: las pricticas del poder son segregacionistas y estdn empefiadas
mostrarnos esa segregacién como si se tratara de algo “natural”.
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Por lo general esta eleccion es
legitimada, como la de la Reina de
Manta, atin cuando las participan-
tes sean desconocidas y a su vez
desconozcan la amplitud y riqueza
del pueblo del que se dicen repre-
sentar.

b. La fiesta en si

El evento principal de la fiesta
es la coronacién de la Reina del co-
mercio de Manta, ceremonia de li-
bre acceso a personas de la clase
media y baja, que por lo general
asisten en calidad de espectadores,
reservandose para los miembros de
la clase alta los sitiales que han sido
previamente segregados.

El ritual mantiene los canones
acostumbrados: el mostrar de los
vestidos con las tltimas tendencias
de la moda; la exaltacién a la nue-
va soberana y las consabidas emo-
ciones de las reinas entrante y sa-
liente, que mds tarde tendrdn la
oportunidad de integrarse libremen-
te, ya sin la presencia del pueblo, a
las conversaciones que se escuchan
como comunes en estos ambientes
lidicos: autos deportivos, motos,
consumo de bebidas alcohdlicas
costosas, marcas de los atuendos y
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otros asuntos del interés de este gru-
po humano, que mezcla su dialecto
con algunas frases en inglés, maxi-
ma contribucién que se permiten
hacer a sus matrices culturales (Na-
ranjo, 1980).

Por la noche, la presentacion de
orquestas y grupos musicales vuel-
ve a aglutinar al pueblo mantense,
en cuyas parroquias hombres y mu-
jeres se preparan para hacer gala de
la solidaridad propia del 4rea rural,
pues pronto serd tiempo de recibir
a propios y extrafios que vendrén de
visita en los dias subsiguientes para
disfrutar de la otra cara de la cele-
bracién: las fiestas de cantoniza-
cion.

8.3.2. Fiestas de cantonizacion

a. Organizacion y eventos previos
a la fiesta

A las jornadas civicas y festi-
vas que tienen lugar entre el 2y 4
de octubre de cada afio, se integran
diversos actores sociales. Por un
lado, las autoridades civiles y otras
instituciones gubernamentales pre-
paran sesiones solemnes, invitan a
algun representante del Congreso o



del poder central y disertan en lar-
gos discursos, cuyo contenido re-
sulta para el pueblo de dudosa rele-
vancia.

Las inauguraciones de ciertas
obras infraestructurales o de servi-
cios publicos suelen dejarse para
estas fechas, con el fin de dotarlas
de una importancia imaginaria que
acaso la realidad y el tiempo les
niegue. Finalizadas estas muestras
de agasajo civico, las autoridades
suelen retirarse a sus sitios de ori-
gen o a sus lujosos despachos.

Por otro lado, los barrios y pa-
rroquias ponen a funcionar sus co-
mités organizadores con el fin de
vivir este tiempo festivo a la altura
manabita. Para ello han movilizado
la recolecciéon de fondos para los
bailes nocturnos y otras actividades
de beneficio local, gestionado por
los propios interesados y a cuya in-
auguracion no asisten las autorida-
des, que por lo demds no suelen
colaborar con las clases populares.

La eleccion de la reina toma
otro cariz en los barrios y parro-

quias de Manta. Las jévenes muje-
res que participan en estos certime-
nes son elegidas en funcién de la
representatividad de su fenotipo
con respecto al grupo étnico del que
provienen. Asi, es posible poner de
relieve la belleza de las mujeres de
la tierra del cholo pescador, del
cholo agricultor y del montubio,
que investirdn a su reina con algo
maés que abalorios y palabras: le
cederdn una importante cuota de
prestigio que estas muchachas va-
loran como algo marcante en sus
vidas.

Ellas engalanardn los festejos
locales, bailes, inauguraciones y
realzardn con su presencia las acti-
vidades a los que por diversos mo-
tivos convoque la comunidad, as{
como también servirdn de puente en
las gestiones pro mejoras que se lle-
ven a cabo ante las autoridades. La
relevancia de la eleccién de unarei-
na es de tal importancia en las loca-
lidades de Mantal!®®, que préctica-
mente es éste el evento principal en
torno al cual se articula la dindmica
festiva, quedando el contexto civi-
co en un segundo plano.

103 No sélo en Manta, sino en todos los lugares de Manabi. Las elecciones de Reinas de alguna
institucién, Sefioritas Deportes, Nifias Gimnasia, y otros titulos similares abundan en esta pro-

vincia.
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b. La Fiesta en si

En la mafiana del 4 de noviem-
bre tiene lugar el desfile Civico
Militar con el que se cierran las
fiestas de cantonizacién. El paseo
marcial se realiza frente a una tri-
buna que simboliza la ruptura en-
tre las autoridades y su real repre-
sentatividad. En este estrado pue-
den apreciarse a las autoridades
provinciales, gubernamentales,
Reina del Comercio, pero no a los
organizadores de los festejos de
cantonizacion, ni a la Reina de al-
guna localidad mantefia, ni a nin-
guin representante de las clases po-
pulares.

Al desfile concurren también
las escuelas y colegios de la zona
con sus comitivas organizadas en
bandas de guerra, portaestandartes
y bastoneras que presentan las co-
reografias preparadas para este fin.

Por lo demds el ambiente festi-
vo que inunda la ciudad, pasa tam-
bién por los vendedores, duefios de
juegos infantiles intinerantes, ex-
pendedores de alimentos informa-
les y demads actores sociales que han
concurrido de distintas parroquias
para aprovechar la coyuntura festi-
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va y disfrutar de la hospitalidad de
las zonas aledafias a una urbe que
paga con sus raices el precio de la
homogeneizacién y su ideal de pro-
greso.

8.4. Otras festividades po-
pulares

Toda tipologizacién de un he-
cho social o cultural suele ser des-
bordada por la realidad. No obstan-
te es un instrumento que se nos hace
necesario. Por ello, aglutinamos en
este subacdpite aquellas celebracio-
nes que participan de las dindmicas
identitarias montubias y aquellas
que inmersas en el devenir de los
tiempos han concitado el interés de
los procesos festivos populares.

8.4.1. El Rodeo Montubio
a. Origenes de la festividad

El origen histérico del rodeo
montubio se pierde en el pasado. No
obstante, se sabe que habria empe-
zado en las tierras del actual cant6n
Olmedo, por iniciativa de un hacen-
dado de origen espaifiol. En aquel
entonces, en el marco de las fiestas



patronales, era costumbre utilizar
toretes o terneros para el toreo, tras
lo cual eran sacrificados y su carne
repartida entre la gente.

De pronto la costumbre ceso,
pero fue retomada por Esad Mieles
en su hacienda, en donde habria to-
mado la morfologia actual, tan rica
en los simbolos y expresiones de la
masculinidad montubia.

b. Organizacién y preparativos

La organizacién del evento
como tal estd desde hace diez afios
en manos de la Asociacién de Ga-
naderos. No obstante, esta fiesta es
una demostracién de las diarias vi-
vencias del hombre montubio. Li-
gado al ganado mds que a las fae-
nas agricolas, los peones de las ha-
ciendas de Olmedo se divierten con
la monta y el enlace de caballos y/
o ganado bravio.

De aqui, que los hacendados
hayan sido los primeros en organi-
zar las demostraciones de habilidad
de sus trabajadores, estimuldndolos
y convirtiendo a los buenos jinetes
en el simbolo del valor y prestigio

de la hacienda. Puesto que son los
peones quienes estdn en diario con-
tacto con los animales, tanto propios
como del patrén, son ellos también
los que exigen que la festividad ten-
ga lugar.

Los jinetes se preparan durante
todo el afio por medio de encuen-
tros al interior de las haciendas. No
s6lo la habilidad estd en juego, sino
también el honor, la idea de la ha-
zafia, la figura del héroe masculino
capaz de domar la bravura de un
animal al cual enfrenta no como a
su presa, sino como al compaiiero
con el cual se identifica por su na-
turaleza indémita, fuerte, libre.

Puesto que los caballos serdn
figuras relevantes en el evento, a su
cuidado se le dedica un particular
esmero, que va desde la alimenta-
cién, pasa por el cuidado veterina-
rio y termina en los ornamentos.
Adornar un caballo, es mds que si
se engalanara al jinete mismo.
Correajes del mejor cuero; las sillas
y monturas mas exquisitamente la-
bradas; los aderezos de hermosos
disefios fabricados en oro y plata
por hébiles artesanos!® . Nada estd

104 Sobre esta interesante rama artesanal, véase el capitulo quinto, subacépite: sillas y monturas.
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demds a la hora de “vestir” al ani-
mal, cuya nobleza y belleza ha de
concitar la admiracién de propios y
extrafios en el dia indicado.

De aqui que los participantes en
la organizacién de un evento como
este, participen en una dindmica en
la que la circulacién de los simbo-
los en torno a la relacién del mon-
tubio con el ganado, se vuelven he-
chos vitales, catalizadores de una
economia monetaria y cultural de
profundas raices identitarias.

c. Descripcion de la fiesta

En la mafiana del 12 de octubre
de cada afio, se dan cita en Olmedo
los representantes de las principa-
les haciendas ganaderas de los can-
tones manabitas y otras invitadas de
la provincia del Guayas, para dar
inicio al desfile de las cuadrillas de
jinetes que participan en el Rodeo
montubio.

Cada cuadrilla se encuentra por
lo general conformada por seis a
ocho de estos habiles hombres, di-
rigidos por un representante. Estos
grupos no siempre estdn conforma-
dos exclusivamente por trabajado-
res de la hacienda, también pueden
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integrarse a ellos jinetes destacados
para completar la cuadrilla.

El conjunto va encabezado por
la respectiva madrina, que mas tar-
de disputard la designacién como
“Criolla Bonita”, evento que causa
expectativas, en vista del difundido
imaginario de la belleza de la mu-
jer montubia, que sobrepasa a la fan-
tasia y se plasma en una realidad
ante la cual las miradas y la admi-
racién no se dan abasto.

Son estas bellas amazonas las
que abren el evento haciendo una
demostracién de las habilidades
ecuestres que no les son ajenas a las
mujeres del campo. Tras ellas se-
guiran los caballos y jinetes atavia-
dos de manera especial, pues tam-
bién competirdn por el premio a la
“Hacienda mejor uniformada”.

A continuacién tiene lugar la
parte central del evento: las demos-
traciones de habilidad en el manejo
del lazo y la monta, en la que cada
cuadrilla participa, en las modalida-
des llamadas: “Monta mecha a me-
cha”, “Avalancha” o “Monta de
Sepa”, “Caracoleo”, “Monta de
Toro”, “Lazo y Peal al estilo de
Texas”, “Lazo y Peal a Yeguerizo”,



“Lazo y Peal a los toretes de 28 arro-
bas” y otros estilos que pudieran
inventarse sobre la marcha del even-
to. Segun se nos informd, la inven-
tiva de los participantes se alimenta
también de las peliculas e historias

Rodeo Montubio, Olmedo

del Viejo Oeste Norteamericano que
se enriquecen en este escenario con
la valentia montubia.

A cada una de estas modali-
dades de monta, cada jinete le
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imprime su sello personal. La resis-
tencia fisica, el conocimiento del
animal bravio y la maestria para la
doma y la enlazada serdn algunas
de las pautas que el jurado califica-
dor tomaré en cuenta para premiar
al concursante mds destacado.

Mientras tanto, las emociones
fluyen entre los espectadores que
vivan a sus jinetes favoritos por me-
dio de frases motivadoras y tiros de
bala al aire. Esta dltima forma de
demostrar la efusividad de los asis-
tentes es de reconocida fama por los
estragos que causa y las proporcio-
nes que presenta, pues “en los gra-
derios se montan escopetas, armas
de cualquier calibre, desde la mds
minima hasta la mds sofisticada”.

Y es que, como nos lo comenta
la Sra. Angela Holguin, “... supon-
gamos que mi hacienda gana y yo
soy fandtica de tal hacienda y si la
musica me gusta y si yo llevo un
arma, yo disparo” Ante esto las au-
toridades intentan regular la situa-
cién, pero un rodeo sin bala es
“igual que yo vaya a una fiesta y no
haya musica. Mejor me quedo en la
casa... le aseguro ciento por ciento
que bala hay porque hay” (Angela
Holguin, comunicacién personal)
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Asi, entre el jolgorio del publi-
co y el arte de los domadores, las
suertes se desarrollan una por una,
hasta dar por terminada la jornada
con el paseo de los orgullosos ven-
cedores, cuyo prestigio les valdra el
reconocimiento social, del duefio de
la hacienda y de més de una mujer
a quien el jinete mirard como s6lo
en estos lugares y en estas dindmi-
cas sociales es posible hacerlo.

Con la finalizacion del evento,
los 4nimos vuelven a la calma. Los
jinetes regresan a sus labores; el
patrén a sus tierras y duermen los
revilveres hasta que las manos de
sus dueiios los despierten en el nom-
bre del honor o de su hacienda.

8.4.2. Practicas festivas contem-
poraneas

La cultura popular no es una
esencia estdtica esperando por ser
descubierta. Es un conjunto de ma-
nifestaciones que apuestan por su
autonomia a la vez que se dejan
pregnar por las dindmicas que con-
figuran su presente. Siendo la fies-
ta una de las aristas de su influen-
cia, ésta también adquirird otras
configuraciones, conforme a las



expectativas e intereses de quienes
la viven.

En el territorio manabita, estos
intereses acogen también influen-
cias externas, como €s el caso de la
fiesta de Halloween, vivida princi-
palmente por la poblacién adoles-
cente y joven, que la ha adoptado
ya como parte de su intinerario fes-
tivo. Para los muchachos de la ciu-
dad es simplemente un pretexto para
armar un baile. De igual forma se
lo toman en las zonas rurales, en
donde un velorio realizado el 31 de
octubre puede ficilmente canalizar
la intencién de divertirse y conocer-
se, con o sin Halloween.

El origen o la razén de ser de
esta fiesta no tiene mayor importan-
cia para los festejantes, que han aco-
gido los iconos de calabazas, bru-
jas y disfraces sin detenerse a pen-
sar mucho en el fenémeno consu-
mista que los envuelve. Simple-
mente cuando la fecha se acerca, los
medios y la publicidad se esmeran
en afectar el entorno, se realizan
bailes particulares y el evento pasa
sin mayor ceremonia en especial.

No sucede lo mismo con las
épocas de Carnaval o Aiio Nuevo,

que mantienen todavia una perfor-
mance arraigada en el tiempo pero
afectada también por nuevas prac-
ticas. Asi, durante el Carnaval, es
comun que las personas, varones y
mujeres de todas las edades jueguen
a lanzarse agua limpia o sucia, cer-
veza, trago “o lo que haya”, tras lo
cual la gente se retline para bailar,
ya sea en las casas o en las pistas de
baile, como se hace en Picoaza.

El Afio Nuevo es celebrado
durante el 31de diciembre de cada
afio, con la quema de monigotes
hechos con ropa vieja y rellenos de
hojas de platano y papel. Segiin nos
lo refiere Arly Zambrano, es comun
en los barrios de la parroquia
portovejense de Colén, representar
a vecinos, amigos o hechos cotidia-
nos, antes que plasmar sucesos po-
liticos, que sin embargo también son
tratados en otros lugares de la pro-
vincia.

Que los hombres se vistan de
mujer en estas fechas, para hacer las
veces de viudas del afio que va a
fenecer, es una costumbre practica-
da también en Manabi, asi como en
otros lugares del Ecuador. La lectu-
ra del testamento del “Ano Viejo”
es también una constante de estas
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fiestas, al igual que la quema de los
monigotes a las doce de la noche y
el baile posterior que dura hasta el
amanecer del primero de enero y
durante el cual se consume abun-
dante licor.

En lugares como Picoazi, exis-
te un comité especial que se encar-
ga de recoger contribuciones con el
fin de contratar una orquesta o gru-
po musical, costumbre que se ha
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generalizado en varias zonas rura-
les o urbanas de Manabi, y que no
solamente hacen presencia en estas
fechas. Grupos como “Las Nenas”,
“Las Chicas Dulces” y otros més,
recorren a lo largo de la estacién
seca la extensa geografia manabita,
cuyos habitantes siempre tendrdn
un motivo para celebrar y transfor-
mar su entorno en una fiesta, aso-
ciada a la esperanza de ver dias
mejores. i



9. Tradicion Oral

9.1. Aspectos generales

Transhistérica, multivocal y
acabada con la riqueza de las esté-
ticas propias de los rincones
manabitas, asi es su tradicion oral,
que junto a la de muchos otros pue-
blos, revela su poder de seduccién
atiin cuando tenga que convivir con
la poco sugerente desnudez de la
oferta mediatica (Baudrillard,
1993), materializada en el televi-
sor y expandida definitivamente con
la llegada de la luz eléctrica.

Como se puede constatar en
muchos otros lugares del Ecuador
y del mundo, el arribo de este arti-
ficio tecnolégico marca el decai-

miento de la comunicacidn de his-
torias legendarias o miticas por
transmisién oral'®, lo que sin em-
bargo no es condicion sine qua non
para su total desaparicion. Y en este
sentido, el caso de Manabi es diag-
néstico. La vivencia intensa de fe-
ndémenos sociales de la cultura po-
pular, como la fiesta y la religiosi-
dad, combinadas con el crudo ais-
lamiento que esta provincia debe
soportar en la temporada invernal,
son factores que han contribuido a
que, especialmente en la zona ru-
ral, ciertos relatos se mantengan vi-
vos, a la vez que se van creando
otros més, que se adaptan y nutren

105 Para referencia, ver los capitulos correspondientes a la Tradicién Oral, en los diversos tomos

de esta coleccion.
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con los eventos de los nuevos tiem-
pOS 106

Y es que, como bien lo explica
Godelier (1997:16), la trama ima-
ginaria y simbdlica de las relacio-
nes sociales se reinventa constante-
mente, en funcién de “realidades
que no se pueden vender ni regalar,
sino que es menester conservar y
transmitir: ‘cosas’ que son puntos de
enlace en el tiempo, soportes de
unas identidades que permanecen”,
afiadiriamos nosotros, en el contexto
de la cultura popular y sus relatos.

De aqui que la morfologia con
la que han llegado hasta nuestros
dias estos relatos populares, nos
revela una vez mds que la fuerza de
las construcciones identitarias supe-
ran todo determinismo lingiifstico,
temporal o politico. Y es que en
Manabi, a pesar de haberse perdi-
do las lenguas aut6ctonas junto a sus
portadores durante el exterminio de
la conquista espafiola, la lengua de
Castilla tom6 su propio rumbo.

Asi, frente al lenguaje normati-
vo y legitimado como “culto”, se

yergue el mundo del habla, del dia-
lecto de cada zona manabita, que
ademds ha creado su propio y muy
extenso vocabulario, del que
ejemplificamos las palabras que
més pudimos escuchar, en diferen-
tes contextos:

»  Las vistas: para referirse a los
0jos.

»  Jomita: palabra que hace alu-
sidn a los jarabes o liquidos de
ingesta comun en la medicina
popular.

»  Compromiso: eslarelacion fue-
ra del matrimonio.'”’

»  Lacochinada: es el término que
se usa para hacer referencia a
la brujerfa.

Y asi, la lista podria multipli-
carse en cientos de términos que
cifran los significados de mayor re-
levancia identitaria para este pue-
blo y que son utilizados en el ejer-
cicio de la palabra cotidiana.

Es precisamente en este campo
comunicativo, en donde ancla sus
raices la socializacion de las hablas
en la cultura popular manabita. Sus

106 La gran cantidad de bromas y sobrenombres que con ocasién de la desaparicién de las torres
gemelas, en New York, han surgido, pueden ejemplificar este fenémeno.
107 Esta forma de organizacién social se trata pertinentemente en el capitulo correspondiente.
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usos compartidos dan cuenta de la
importancia del diminutivo, los ad-
jetivos y el ingenio en el ejercicio
del humor y en las dindmicas de
conquista entre parejas, estas ulti-
mas, motivadoras de todo un géne-
ro de la poesia popular manabita: los
amorfinos, de cuyo caudal hablare-
mos mds adelante.

Pero como veniamos diciendo,
a la hora de ejercitar el ingenio, no
hay campo mds fructifero que el de
los apodos o sobrenombres. En cier-
tas zonas, con mayor intensidad que
en otras, esta es una practica comin
que se liga ya sea a la anécdota o al
patrén de comparaciones con ele-
mentos cotidianos o de la naturale-
za. Por ejemplo, en Chone, donde
el apellido Zambrano es uno de los
mads comunes, la gente se las inge-
nia para diferenciar a unas familias
de las otras, por eso es comun pre-
guntar por los Zambrano culebra,
Zambrano venado, Zambrano zorro,
Zambrano cheque'®®, o por la fami-
lia Paris, que no responde a su ape-
llido, sino a la anécdota de que uno
de sus miembros estuvo en esa ciu-
dad francesa y al volver no dejaba
de hablar del tema, como nos co-

108 Cheque: pequefio roedor, similar al cuy.

municaron nuestros informantes.
Estos sobrenombres llegan a usarse
en la cuotidianidad, hasta el punto
de legitimarse por sobre el nombre
legal de la persona.

Lo propio ha sucedido con los
toponimos, que en Manabi consti-
tuyen una de las muestras mas cla-
ras del uso prictico de las légicas
particulares de una concepcion es-
pacial. De aqui que encontremos
divisiones geograficamente legiti-
madas'® como Pachinche Adentro,
Pachinche Medio, Cabello Afuera,
Pacoche del Centro, Pacoche Aba-
jo, Mocora Arriba, Bajo de Afuera,
etc.

Y si queremos comprender lo
que significa para un manabita un
sitio verdaderamente lejano, baste-
nos dirigir nuestra mirada al mapa
del Cant6n Olmedo, en donde exis-
te un Recinto al que se lo llamé “El
Culo”, por encontrarse en el lugar
mads apartado de Vuelta Larga — ac-
tual cantén Santa Ana -, sitio que
de por si evoca ya una distancia
significativa. Precisamente por ello
se consideraba que este poblado es-
taba en “El culo” del mundo. Lo

109 Estos nombres se encuentran en los mapas de divisién politica del cantén Manabi.
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cierto es que por mds lejano que es-
tuviese, la palabra de Dios debia
llegar a todo lugar en donde exis-
tiese un hombre o una mujer sus-
ceptible de ser salvado, es asi como
a este “fin de mundo” llegé un pa-
rroco, que ademads del horror que
le produjo el sui géneris nombre que
sus feligreses le habfan otorgado al
pueblo, seguramente pensé en lare-
putacion que le acarrearia entre sus
homdlogos de profesion, el ser el
parroco de semejante sitio. Por ello,
un dia 1lamé a los pobladores “a la
cordura” y postul6 el cambio del
nombre del pueblo. Varias fueron
las opciones que se barajaron, has-
ta que por fin, la iluminacién tocé
la tonsura del prelado, y se decidié
llamar al poblado con el nombre “El
Placer”. El nuevo nombre fue ova-
cionado por todos. Pero con lo que
no contaba el sacerdote era con que
en Manabi no podia existir ilumi-
nacién sin chispa. Por ello, al calor
del jolgorio de la celebracién por la
nueva nominacién del pueblo, se
empezd a afiorar mas temprano que
tarde la connotacién del antiguo
nombre. Asi que,y para que todos
quedasen contentos, el ingenio po-
pular resolvi6 el impasse, de modo
tal que se recogiera tanto la inspira-
cion divina cuanto la creatividad
humana, denominando desde enton-
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ces a este pueblo como “El Placer
del Culo...”, lugar, que hoy se sabe,
no es el fin del mundo y al que se
puede acceder hoy en dia por una
via secundaria, cuyo hermoso en-
torno es ademas un placer para el
espiritu.

Es asi como podriamos decir
que la toponimia manabita es todo
un anecdotario, pues cada nombre
podria ser el titulo mismo de una
historia particular, y lo es. Asi por
ejemplo: El Resbal6n, Las Pulgas,
La Feria, El Capricho, Flor de
Mongolia, El Campamento, Tripa
de Pollo, Toalla Grande, Hueso de
Vaca, el Higuerdn, entre otros mu-
chos, son nombres conmemorativos
de esa otra historia que la “gente
culta” considera bastarda, pero que
es concepcidn legitima del amor de
estos pueblos por su propia memo-
ria, base por antonomasia de ese le-
gado que ni se compra ni se vende:
la identidad (Godelier, 1997).

Manabi es pues, como un gran
texto abierto a los incontables capi-
tulos aportados por la escritura ima-
ginaria de los hombres y mujeres del
campo y del mar. Capitulos de te-
mas diversos, gestados en contex-
tos religiosos, festivos, amorosos,
cotidianos, que han dado lugar a



versos, cantos, décimas, refranes,
amorfinos y cuentos que son parte
del extenso bagaje de la tradicién
oral de estas tierras.

Estas muiltiples formas de ex-
presion, no se asientan en una sola
concepcion, sino que cada una mo-
dela su propio campo semdntico
(Colombres, 1987). Nuestra inten-
cién en esta obra, no es dar cuenta
exhaustiva de las innumerables ver-
siones de relatos encontradas, sino,
precisamente, dar una visién pano-
ramica de esos modelos bésicos que
configuran la tradicién oral mana-
bita de ayer y del presente, como
una contribucién modesta que esti-
mule su preservacién futura. Empe-
cemos entonces con el campo de lo
festivo-religioso.

9.2. Tradici6én oral y fiesta
religiosa

Como hemos visto en los
acdpites correspondientes, la fiesta,

la religién y la tradicién oral casi
siempre van de la mano. Separar
estas manifestaciones de la cultura
popular, responde més a un arbitrio
metodoldgico que a una realidad
empirica. No obstante, amparamos
este recurso en la nocién de que,
aunque el imaginario sea el campo
general en el que se gestan las di-
namicas de la creacién de la tradi-
cién oral, éste se manifiesta a tra-
vés de los simbolos que vehiculizan
los sentidos que sus creadores y
creadoras asumen como legitimos
(Godelier, 1997). Es porello que
hemos dejado para esta parte de la
obra el evento festivo del chigualo
y las tradiciones que han dado ori-
gen a diversas celebraciones reli-
giosas. !0

9.2.1.Los Chigualos en Manabi !

La connotacién de chigualo tie-
ne dos acepciones: es la denomina-
cion del corpus de festejos navide-
fios al nifio Dios, desde la ‘““subida
del nifio”, hasta la “bajada del nifio”

110 Con respecto a estas (ltimas, realizaremos un ejercicio de ejemplificacién, excluyendo aque-
llas tradiciones de las que ya se han hablado con mayor pertinencia en los acapites de Fiestas y

Religiosidad Popular.

111 Para comparar diferencias y semejanzas con los chigualos de la provincia de Esmeraldas, se
sugiere recurrir al tomo correspondiente a esta provincia de la coleccién La Cultura Popular

en el Ecuador.
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(Alava, Eumeni, Comunicacion per-
sonal); y chigualo es también el ver-
so que se compone en honor al di-
vino infante, y que habria dado el
nombre a la celebracién por tratar-
se de versificaciones realizadas tni-
ca y expresamente para esta oca-
siéon'? (Cornejo, 1959).

Como nos lo refiere Eumeni
Alava, conocedor de esta tradicion,
“el chigualo consiste en vestir a un
nifio Dios, ya sea éste de palo o de
cerdmica. Lo visten elegantemente
en una cuna decorada y lo colocan
el dia 25 de Diciembre, evento al
que se le llama la subida del nifio.
Quienes hacen el chigualo sacan al
Nifio a la sala, lo ponen en una mesa
y lo rodean de distintas cosas for-
mando un pesebre”.

Durante los dias siguientes, se
realiza el rezo de la novena, para lo
cual cada sitio en Manabi tiene su
forma particular de organizarse. En
Sosote!''3, por ejemplo, cada barrio

designa a una familia responsable
para ofrecer el chigualo. En Coji-
mies, en cambio, se ha optado por
nombrar a padrinos y madrinas del
nifio, que se comprometen a hacer-
le su fiesta cada afio, no s6lo como
un compromiso, Sino como una
manda.'

Es asi como cada noche, tras el
rezo, se forma una ronda y se em-
pieza a chigualear. Estos versos tie-
nen dos fases: 1la una que se llama
estribillo y que se repite constante-
mente y en coro y el verso propia-
mente dicho, que es en donde se
despliega la inventiva popular, con-
virtiendo al chigualo en un torneo
donde hombres y mujeres “dejan
escapar versos de su propia inven-
cién momentinea, mezclandolos
con otros que ellos recordaban y
decian, modificados ono” (Corne-
jo, 1959:29). Asi por ejemplo,
Eumeni Alava nos ejemplifica este
estribillo:

112 Para una revisién a profundidad de los origenes de estos versos, desde la cultura popular
espafiola hasta su morfologia en Manabi, véase, Cornejo, 1959.

113 Enel caso especifico de Sosote se observé como una catequista intentaba cambiar el sentido
festivo del chigualo, sin conseguirlo del todo y en oposicién total al sentir del pueblo y a la
tolerancia que por diversos motivos, mantiene la Iglesia Catdlica con respecto a las manifes-

taciones de religiosidad y fiesta popular.

114 Recordemos la gran importancia que suelen tener las mandas y que enfatizamos en acépites

anteriores.
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En arco de pompa

La brisa caifa

Que oscura es la noche
Que claro es el dia.

Las personas van repitiendo
este estribillo y luego alguien le dice
su primer verso al nifio:

Buenas noches nifio
Noches le estoy dando
Con este versito

Lo estoy saludando.

Y asi, sucesivamente, se van
diciendo versos de distinta indole,
en los cuales no solamente se alaba
al Nifio Dios, sino que se da pie a la
picardia y al abordaje de otros te-
mas, que van desde la critica al pe-
sebre, hasta el famoso contrapunteo
entre parejas, que veremos con ma-
yor profundidad mds adelante. Por
lo pronto, nos permitiremos ejem-
plificar algunos versos de chigualos,
de entre el riquisimo arsenal mon-
tubio (Cornejo, 1959: 40).

Hace ya dos afios
Que no te he cantado
Por eso los versos

Se me han olvidado

El Niiio en su cuna

Ya se estda durmiendo
Al ver los pastores
Que ya se estan yendo.

Este nacimiento
No tiene jarrita
La dueiia de casa
Es mi comadrita.

Este nacimiento

Si tiene reloj

Para ver la hora
que nacio el Sefior.

Este nacimiento

No tiene escalera
La dueila de casa
Es mi companera''s

El Nifio es chiquito
Pero estd enamorado
De esa muifiequita
Que tiene a su lado.

En la actualidad, los chigualos
todavia mantienen su vigencia en las
zonas rurales, en donde al nifio se
le dota de ciertas particularidades,
como (Ibid, 1959):

115 Compafiera: la persona con quien el cantor fue padrino del Nifio, o también su concubina

(Cornejo, 1959: 60).
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Ha nacido un chico
Blanco y colorado
Parace venido

Pa’ cuidar ganado
El chiquirritico

Se muere de frio
juna cobijilla

pal recién nacio!

Nifiito bonito
Carita e’ empanada
Ar que no te canta
;sdcalo a patada!

Ademads de estos versos, antes
eran comunes los juegos de sal6n
como la ronda de la maravilla, que
consistia en que cada hombre y
mujer escogia para si el nombre de
una flor, y decia, por ejemplo: “anda
buscando el aleli quien con €l se
quiera casar”. Si a alguna mucha-
cha le gustaba el hombre que per-
sonificaba al aleli, pues le respon-
dia con el nombre de su flor, y asi
se armaba el juego (Alava, Eumeni,
Comunicacion personal) junto a los
versos de contrapunto y coqueteo
que también se recitan, no sin antes
pedir permiso al nifio (Cornejo,
1959: 45).

Nifiito bonito
Diga la verda:

242

Si la duefia e casa
No deja jugé.

Permiso Niitito,
Que voy a jugar;
En otro momento
Te vuelvo a cantar

Niiiito bonito

Quitate el ajuar,

Que después del canto
Vamos a bailar.

Y por supuesto, el baile tiene
lugar, pues a cierta hora de la noche
“los devotos impacientes empiezan
a pedir con insistencia “que se tape
la cara al Nifio”, y, a las buenas o a
las malas acaban por tapdrsela”
(Cornejo, 1959:71). Esta dindmica
se repite dia tras dia en las diferen-
tes casas asignadas, hasta el dia 6
de enero en que se realiza la bajada
del Nifio, es decir, el cierre de las
festividades navidefias y la bienve-
nida a los Reyes Magos, ocasion que
serd motivo de jolgorio y grandes
preparativos, como en el caso de
Cojimies, en donde la Familia Pla-
za se ha distinguido por hacer de
esta tradicién una de las mds presti-
giosas de la zona.

Por lo general, el dia de 1a baja-
da del Nifio, es el ultimo en el que



todos los asistentes tienen oportu-
nidad de hacer gala de sus dotes de
improvisacion (Ibid, 1959:72), con
la esperanza de ser recordados y
acogidos por el Nifio, que dormira
a la espera de sus ajuares y mimos,
hasta el afio préximo:

Permitame, Nifo,
Besarle los pies,
Para que se acuerde
Que yo le canté.

Me despido Niiio,
(cudndo nos veremos?
Por medio de cartas
Nos saludaremos. . .

9.2.2. Leyendas en torno a las de-
vociones de los santos

Como hemos venido reflexio-
nando, en Manab{ practicamente no
existen devociones a los santos que
no estén firmemente relacionadas
con una historia, leyenda o tradicion
que las avalen. En este sentido, po-
driamos hablar de una hagiografia
fantastica, en la cual cada santo es
el personaje central de una historia,

cuya estructura mantiene como
constantes tres hechos imaginarios
que pudieron en algiin momento
haber tenido un sustento en la reali-
dad. El primero es el hallazgo for-
tuito de una imagen por parte de un
poblador o pobladora de determina-
do sitio. El segundo tiene que ver
con las desapariciones de la imagen
y el dltimo hecho se asocia a la “vo-
luntad propia” de la misma, mani-
festada en sus constantes retornos,
confirmando asi su identificacién
con el terrufio que desde entonces
le rendir4 devocién."®

Como ejemplo en el que se
puede observar la estructura men-
cionada, tenemos la Leyenda del
Nifio Caracol, testimoniada por
Fernando Chinga en el estudio de
Julieta Estrella y Elsa Tapia (1992:
44 y ss), en donde se refiere que
hace muchos afios en el cantén
Junin, cuando la poblacién de
Higuer6n adn no estaba habitada, un
pescador se estaba bafiando en una
de las playas. Mientras asi lo hacia,
sintié de pronto el golpe de un ob-
jeto. Al mirar se dio cuenta de que
se trataba de un pequeiio caracol. El

116 Esta estructura también se la puede observar en las tradiciones de diversas imdgenes marianas,
tanto de Ia Sierra, como de la Costa ecuatoriana. El caso de la Virgen de Oyacachi — actual
Virgen del Quinche — es un ejemplo, entre otros muchos.
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hombre no le dio importancia y lo
lanzo6 otra vez al mar, pero el cara-
col regresaba constantemente hacia
él. Tanto insisti6 el pequefio cara-
col, que al fin el pescador decididé
llevarselo consigo.

Una vez en casa, el caracol fue
olvidado en el patio de atrds pero
era tan hermoso que més de una vez
manos extrafias se lo llevaron. No
obstante, siempre regresaba a su si-
tio de origen. El pescador, sorpren-
dido por estos hechos, decidié un
dia examinar lo que contenia aquel
caracol. Entonces su sorpresa fue
maytuscula al encontrar en su inte-
rior el dulce rostro de un nifio pe-
quediito, que lo miraba fijamente
abriendo y cerrando sus ojitos.

Tras esta constatacion, el pes-
cador hizo bendecir al “Nifio Cara-
col”, al cual se le empezaron a re-
zar novenas y hacerle velorios ani-
mados con bellos chigualos. Con el
tiempo, el Nifio Caracol adquiriria
la fama de ser muy milagroso,como
lo prueba el caso de un Sefior de
las Gilses, que obtuvo el portento
de ver cerrarse una daiiina brecha
de mar de un dia al otro, después
de haberle realizado un velorio de
ocho dfas al milagroso nifio.
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Otro ejemplo de la voluntad de
las imagenes por escoger un sitio,
es la que tiene que ver con La His-
toria de la Cruz, en Higuerén, que
nos habla de un hombre, duefio de
grandes terrenos, quien se encontrd
con una cruz en uno de sus sembrios
de maiz. La efigie era pequefia, de
marfil y emanaba destellos lumino-
sos. Por varias ocasiones la cruz
desaparecia y volvia a aparecer en
el mismo sitio en donde su duefio la
dejaba, hasta que un dia desapare-
ci6 definitivamente. No obstante,
el pueblo construy6 una cruz simi-
lar que fue colocada a la entrada del
pueblo, por lo que la comunidad se
llamé por un corto tiempo, de la
“Santa Cruz” (Ibid).

Y asi,como en el caso del Nifio
Caracol y la Cruz de Higuerén, la
aparicién de nuevas devociones en
Manabf parecen estar a la orden del
dia, como lo pudimos constatar en
Olmedo, donde Zoilo Mieles nos
refiere como inici6 el culto a Ma-
ria Carita:

Undia cay6 desdeel techode
una casa que estaban construyendo
en los Limos, una cabeza de muiie-
camuy hermosa. Puesto que nunca
se hab{a visto una cosa parecida por



estos lugares, se destaco este hecho
como milagroso, poniendo a esa
mufieca bonita en un nicho para
venerarla como Marfa Carita, cuya
fiesta central se celebra el 4 de oc-
tubre de cada afio, con misa, velo-
rios y fiesta. !’

Creencias como las aqui men-
cionadas son solamente un abre-
bocas, pues en la zona rural manabi-
ta estos casos no son la excepcion,
sino la regla de un mundo de mégi-
cas connotaciones, que sin embar-
go atraviesan aspectos culturales y
de organizacién social ineludible-
mente ligados a la realidad que les
toca vivir a estos pueblos.

Muestra de ello es el comple-
mento de la leyenda de la Cruz
de Higuerén'®, que nos refiere
como en el afio de 1906, dos jéve-
nes ebrios hicieron beber agua ben-
dita a los caballos de su pertenen-
cia, colocéndoles luego en la cabe-
za, las guirnaldas con que se ador-
naba a la cruz.

Como producto de esta profa-
nacion, a pocos metros del lugar,
una sombra indescriptible saltd so-
bre uno de los muchachos, apufia-
landolo hasta provocarle la muerte,
mientras el otro sufri6 una fractura
en la pierna al caer espantado de su
caballo. E] hecho quedé registrado
en la memoria del pueblo, como una
muestra de la manera en que las
devociones defienden también su
honor y no permiten afrentas (Es-
trella y Tapia, 1992).

Narraciones de este tipo son
todavia comunes en el campo
manabita, en donde tanto hombres
como mujeres pueden asumir la fun-
cion de relatores, y aunque son los
abuelos quienes mds matices apor-
tan a estas historias, no cabe duda
de que sus hijos y nietos también se
hallan enterados de estos extrafios
sucesos, que no solamente se nutren
de los imaginarios religiosos, sino
también de los elementos naturales
del entorno, como veremos a conti-
nuacion:

117 En la actualidad el Pérroco de Olmedo ha emprendido una campafia para que a Marfa Carita se
la llame “Virgen de los Limos”, con el fin de introducir las connotaciones de las devociones
catdlicas marianas en lugar de las creencias propias. No obstante, el prelado reconoce que esto
solamente podrd darse en base a la devocién popular, cuya extirpacién total serfa “inaceptable
para la gente” (Testimonio de José Alcivar, P4rroco de Olmedo)

118 Nos referimos al Recinto Higuer6n, del cantén Rocafuerte de la provincia de Manabi.
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9.3. La tradicion oral so-
bre elementos naturales

Para el campesino y el pesca-
dor manabita su entorno es fuente
de vida y riqueza. La economia y
el bienestar de la familia depende-
r4n de lo que la naturaleza les ofrez-
ca, pero lo que ella ofrece no sola-
mente tiene que ver con la diaria
subsistencia. Por ello, muchos de los
sucesos de la vida de estos pueblos,
se llenar4n de sentidos y explicacio-
nes nuevas a través de los relatos
motivados por animales, rios, vege-
tales y demds elementos naturales
que circundan la vida manabita.

Es asf, como para el padre del
Sefior Galo Dueiias, en Canuto, un
gavildn “se aparecfa por lo general
a las cinco de la mafiana. Siempre
que lo querian atrapar o disparar, era
imposible y se guarecia tras una lla-
marada”, por todos estos hechos, la
conclusién obvia era que “eso no
era ave” (Comunicacion personal).

Hechos misteriosos de este tipo
abundan también en otras zonas,
como Pajdn, en donde las mujeres
deben cuidarse del tintin, pequefia
ave “de mal agiiero” que si consi-
gue revolcarse en la orina de una
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dama, la dejard embarazada, sien-
do su progenie deforme.

Y ni que decir de la gran canti-
dad de anécdotas generadas en tor-
no a las culebras, y que son unade
las principales motivadoras para la
realizacion de las fiestas de San
Pedro y San Pablo. Es asi como nos
encontramos con testimonios,
como el de un Ex -presidente de
Negros que nos contaba que “Cuan-
do yo quise ser presidente fue por-
que yo vefa en mi casa siquiera unas
15 culebras, tanto en el patio como
adentro. Lo dltimo que pasé fue que
un dia se fue la luz y yo llegué y me
quité los zapatos y de pronto me
encuentro que habia dos culebras
enrolladas en los zapatos. Después
en una pared de ladrillo, veo otra
culebra que se tira. Después en la
casa, mi hijo también ve culebras
tiradas en el piso. Entonces alguien
me dijo que la tinica manera de de-
jar de ver culebras es hacer una so-
licitud para cumplir con la manda a
San Pedro y San Pablo”.

Lo propio sucedi6 con una mu-
jer que al resistirse a participar en
la fiesta de San Pedro y San Pablo,
por no contar con recursos suficien-
tes, se encontré conuna gran cule-



bra dentro de su maquina de coser
(Comunicacién personal). Situacio-
nes como estas se cuentan por de-
cenas durante las fiestas de los
Ap6stoles Pedro y Pablo, siendo el
comtin denominador la forma testi-
monial al relatar estas apariciones,
que como habiamos dicho en ante-
riores ocasiones, condensan uno de
los més grandes temores de los cam-
pesinos manabitas: la muerte a cau-
sa de la mordedura de uno de estos
ofidios.

Por ello, la Sierva en el cantén
Rio Cafia, es un nombre que eriza
la piel de més de uno de sus habi-
tantes, pues se trataria de una gigan-
tesca serpiente de 7 cabezas, avis-
tada ya hace mucho tiempo, en la
época de los abuelos, pero que co-
bré vigencia en el afio de 1998 al
haber sido vista en una tablada cer-
cana. Segun se cuenta, la presencia
de este animal habria causado has-
ta un temblor de tierra, antes de des-
aparecer, y no precisamente entre
los matorrales del imaginario
manabita, sino tras la llegada y ex-
pansioén del televisor en este sector
(Antonio Pico, comunicacién per-
sonal).

Ademads de los animales, las
plantas son también parte de hechos

que combinan la realidad percepti-
ble a simple vista, con aquella que
se configura mas all4 inclusive de
la palabra literatulizable: la realidad
vivida de la tradicién oral. Es asi,
como en Santa Ana se sabe de un
arbol de manzanas exquisitas,
deliciosas a la vista y abundantes,
que sin embargo desaparecen cuan-
do alguien se acerca a ellas. Segin
quienes dan cuenta de esta leyenda,
el arbol se encontraria detrds de
unos montes poco explorados.
Quienes se han aventurado mds alld
de ellos no han visto nunca el ar-
bol, no obstante ello, él vive sin
embargo en el imaginario de esta
leyenda.

Otra planta célebre es la mata
del Suche en Picoazd. Segiin cuen-
ta la historia, la imagen de una Vir-
gen de bronce de tamaiio regular
habia sido encontrada junto a una
planta de suche. En su biisqueda por
un sitio predilecto, la imagen anda-
riega aparecia y desaparecia, vol-
viendo siempre a la misma mata.
Ante esta sefial, la gente le hizo una
procesion a la imagen, compren-
diendo que si ella no queria salir
de aquel bosque, ellos tampoco lo
harian. Es asi como se asentaron los
primeros habitantes de Picoazd en
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el sitio sefialado por la Virgen, con-
servando la mata de suche del mi-
lagroso hallazgo en los patios de la
iglesia construida en ese lugar. Esta
planta florece tanto en verano como
en invierno y los habitantes de este
poblado creen que si se llegara a
cortar, el pueblo desapareceria (Es-
trella Julieta y Tapia Elsa, 1992).

Otro de los pueblos asociados
a un 4rbol famoso es el que se co-
noce como el Higuerén, poblado
que tomé su nombre definitivo de
la costumbre que tenian sus anti-
guos habitantes de diferenciar los
puertos del rio, “en uno de los cua-
les habia un guayabo y en el otro
un corpulento higuerén” (Ibid:36).
Es asi como la sabiduria popular —
siempre rica en légicas precisas -,
llamaba al uno puerto Guayabo y
al otro puerto Higuerdn, lo que de-
terminaria definitivamente €l nom-
bre del pueblo, dejando de lado an-
tiguas denominaciones como “El
Caj6n” o la “Santa Cruz” (Ibid,
1992).

Junto al higuerén, se sabe tam-
bién de otras plantas famosas por

florecer unicamente en el Jueves
Santo, como la ruda, el matapalo y
el mismo higuerén, que sélo flore-
cian en este dia especial. No obs-
tante era imposible para nadie to-
mar una de estas flores, pues existe
la creencia de que el diablo siem-
pre se adelantaba y se llevaba las
flores de estos mégicos drboles.

Pero no sélo los animales y
plantas son parte del entorno natu-
ral de una cultura. También lo son
sus hombres y mujeres y las carac-
teristicas que en el imaginario po-
pular se les otorga como inheren-
tes. Este es el caso de Chone!'"’ , en
donde, como relatan nuestros infor-
mantes: “Cuentan que en la época
colonial las mujeres daban a luz
ayudadas por una bruja que les ha-
cfa creer a las sefioras, que si ella
les atendia en el parto y nacia una
nifia llegaba a ser muy blanca y bo-
nita, mientras que si les nacia un
vardn, este seria fuerte, valiente y
enamoradizo. Para ello la bruja pre-
paraba un elixir compuesto por flo-
res de naranjo y pétalos de rosas que
darian a las nifias un tono blanco y
sonrosado, mientras que el polvo

119 Chone es reconocido como un lugar privilegiado por la belleza de sus mujeres y la bravura de
sus hombres. Quien desee constatarlo puede visitar esta ciudad, siempre y cuando esté dis-
puesto a sortear el embrujo de los ojos de estas muchachas manabitas.
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disecado de un colibri proporciona-
ria alos hombres un profundo amor
por su tierra y gran valor”.

Las tradiciones hasta aqui men-
cionadas nos permiten vislumbrar
una de las herramientas culturales
mas potentes de que se sirven los
pueblos para crear imaginarios
identitarios, por ello, no es coinci-
dencia que los relatos difieran unos
de otros, conforme a los valores y
percepciones obtenidos a lo largo
de una larga relacién con el entor-
no. De aqui, que en la zona de in-
fluencia del mar, el anecdotario de
los pescadores sea una fuente riqui-
sima de transmisién de conoci-
mientos y saberes.

Asi, un pescador de Puerto
Cayo (Gandhi Trivifio, comunica-
cion personal), nos cuenta que la
supervivencia en condiciones extre-
mas es una de las caracteristicas
principales de las anécdotas en los
pueblos de pescadores. Como en
aquella ocasién en que “la corrien-
te estaba demasiado fuerte y habian
olas inmensas de unos siete u ocho
metros. El bote estaba a punto de
virarse y cada ola nos dejaba llenos
de agua hasta la mitad. Lo que ha-
ciamos era botar el agua lo mas que

podiamos porque si subiamos el
ancla nos perdemos y perdemos la
red y la pesca. Eran las doce de la
noche, desde las cuatro de la tarde
que salimos y se tomo la decisién
de irnos pase lo que pase. Comen-
zamos a subir la red y le juro que
Dios Padre hizo todo, porque la red
era llenita de peces. El bote era lle-
no de peces con todo y tormenta.
Abhora la responsabilidad mia era
guiar a los botes a buen recaudo.
Las olas pegaban como balén y ha-
bia que navegar lento no més y vi-
gilando las otras naves. Yo como
capitdn me puedo preocupar pero no
comunico mi preocupacién a los
demds compafieros para que no se
impresionen ”. Cuando el informan-
te termina su historia, todos los
miran con orgullo, porque en su
pueblo, es conocido como el pesca-
dor que més sabe y porque todos
evocan la alegria de volver sanos y
salvos a sus hogares después de
aventuras semejantes.

Con anécdotas como éstas, no
es dificil que algunos hechos se con-
viertan en leyenda y algunos hom-
bres en personajes legendarios. Por
ello, a continuacién daremos cuen-
ta de aquellos personajes que por ser
los més conocidos, son también los
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mds representativos del fabulario
fantastico de estas tierras.

9.4. Personajes miticos

Travieso por excelencia,
coqueto, mirén y enamoradizo, asi
es el personaje fantdstico mds co-
nocido de Manabi: el duende'®.
Sea para tratar de llevarse a mucha-
chas jévenes de largos cabellos o
grandes ojos para embarazarlas; sea
para echar a perder los guisos arro-
jando sal o ceniza o sea para escon-
der los objetos mds queridos de se-
floras y sefloritas, lo cierto es que
este personaje condensa las mds
profundas inquietudes, temores,
deseos y curiosidad de los hombres
con respecto al mundo femenino,
que es el universo favorito del
duende para hacer gala de su inge-
nio ambigiio y peligroso.

Y es que este diminuto ser siem-
pre se las ingenia para hurgar enla
intimidad femenina, adn a pesar de

su extrafia apariencia, poco agrada-
ble a la vista, segiin diversos testi-
monios que nos lo pintan como “un
personaje chiquito con los tobillos
torcidos atrds,'?! que se vestia de
rojo” o “como unos animalitos chi-
quitos y feos ”, segtin otra descrip-
cién.

Sea como fuere su apariencia,
cuando un duende se enamora, “lo
hace de verdad” y empieza a des-
plegar estrategias como “tocar la
guitarra o molestar a la chica hacién-
dole travesuras o impidiendo que
otro enamorado venga a visitarla.
Cuando esto sucede el duende es
celosisimo, tira piedras, palos y no
deja que la pareja esté tranquila” Y
(qué hacer ante semejante situa-
ci6on? Ramén Moreira nos cuenta
que existe un secreto eficaz que
consiste en “colocar una guitarra de-
safinada y un espejo en el cuarto de
la mujer. La idea es que el duende
se enoje cuando quiera tocar el
instrumento y se refleje en el espe-
jo su rostro horrible. S6lo en ese

120 Précticamente no hay sitio en el campo o en la zona de mar en Manabi, donde no se tenga
referencia de este personaje. Siendo asi, las versiones y referencias son innumerables, por lo
que aqui damos cuenta de una visién generalizada, que no por ello deja de ser fidedigna con
respecto a los testimonios obtenidos. Lo propio se realizard con los demds personajes fantdsti-
cos de Manabf, en vista de la ingente cantidad de los mismos, encontrados en las tradiciones

orales de esta provincia.

121 Esta es la descripcién del duende més comiin y casi generalizada en el territorio manabita.

250



momento se aleja el duende aver-
gonzado de su fealdad” (Comuni-
cacién personal). Otras formas de
alejarlo serfan que “la muchacha se
consiga un enamorado o que el papé
de la nifia de la que el duende estd
enamorado, la embarre de caca,
para que al verla sucia, el duende
ya no la quiera mas”.

Por medio de la tradicién oral,
se sabe también de duendas que
persiguen a los hombres que son el
objeto de sus amores. De su aparien-
cia se sabe “que son gorditas, chi-
quitas, de pies virados”, y que per-
siguen tanto a hombres solteros
como casados. A estos ultimos en
especial, les basta descuidarse un
instante de la vista de sus esposas,
para que la duenda termine por se-
ducirlos, valiéndose de formas para
dejarlos inconscientes y consumar
el acto amoroso. Otro rasgo impor-
tante de estos seres del imaginario
popular, es que no se trataria de gru-
pos aislados, sino de toda “una na-
cién”, dispersa en accidentes geo-
graficos como cuevas, huecos o ba-
rrancos que serfan sus sitios prefe-
ridos para vivir y recrear sus cos-
tumbres y formas de procreacion,
bastante similares a las de los hu-
manos.

Al duende, en ocasiones se lo
suele confundir con el Salvaje, pero
como nos lo cuenta la Sefiora Li-
dia, “el salvaje no tienen coyuntura
y es un animal que anda adentro en
las montafias y que se llevan a la
gente al hombro, los matan y se los
comen. En la noche hace unos rui-
dos terribles, pero no llega hasta las
casas, vive en la selva y se le puede
hacer trampa. Cuando vivia en la
montafia yo me lo encontré tres
veces y sali6 corriendo loma abajo
porque le tiré los perros” (Comuni-
cacion personal).

No menos popular que el duen-
de, pero esta vez sf asociado direc-
tamente al mal y a la mujer, nos
encontramos con el diablo, cuya
seduccion seria irresistible para al-
gunas damas que “‘a pretexto de es-
tar en cinta pedian al marido que le
cumpla su antojo yendo a traer
choclos pero no de cerca, sino de
bien lejos; entonces el marido con-
fiado salia y ella aprovechaba para
quedarse con el diablo y ser su
amante” El principal peligro de este
tipo de relaciones ilicitas se daria
por la posibilidad de llegar a tener
un hijo del demonio (Comunicacién
personal).
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Esta naturaleza traicionera del
diablo es la connotacién principal
de este personaje, junto con sus e€x-
trafios poderes para transformarse
en diversos animales, como perros
negros, grandes toros, bravios ca-
ballos o jinetes descomunales que,
precedidos por un intenso olor a
azufre, van sembrando el terror o
anunciando la muerte por los cam-
pos manabitas. Es asi como Ernes-
to Zambrano nos cuenta que “nues-
tros antepasados decian que habia
un espiritu malo que era el diablo
que llegaba y pegaba unos tres
chiflidos en un caballo blanco enor-
me y el pueblo se aterrorizaba por-
que no habia luz” (Comunicacién
personal). También en Canoa se sa-
be de un pescador que tuvo un en-
cuentro con el diablo y nos dice que
“una vez me tocé viajar de San Vi-
cente hasta acd, a Canoa. No habia
carro. De Briceflo para aca se me
pegé un perro negro a la pata pero
yo no le hallaba miedo, pero el pe-
rro me persigui6. El perro dicen que
era el diablo porque existe la creen-
cia de que toda cosa negra es mala”.

Por ello, la aparicién de una
gallina negra con doce pollitos ne-

gros que se presentan de repente y
son imposibles de alcanzar, son
también una sefial de que el diablo
se encuentra cerca, o de que la mis-
ma gallina es el demonio metamor-
foseado.

Como vemos, son diversos los
medios de los que el diablo se vale
para obtener almas humanas; no
obstante el mds comiin y reconoci-
do como “legal y muy peligroso”,
es el pacto o contrato con el diablo,
que consiste en empeiiar el alma a
cambio de la concesién de algin
deseo; este tltimo por lo general li-
gado a cuestiones de amor o de ob-
tencion ilicita de riquezas y lujos,
rasgo que anima a la representacion
de este ser como un hombre elegan-
te, opulento y lleno de oro'*.

El diablo es pues, un ser malig-
no, astuto y poderoso. ;Quién pue-
de entonces poner un alto a sus
andanzas? La mujer, por supuesto,
que seria el inico ser, segun la tra-
dicién popular, que le pone freno.
Por eso se cuenta que el diablo dice
“con las mujeres no quiero ningin
negocio, porque me lo ganan. Yo
con mujeres no quiero fiesta ni

122 De aqui la creencia de que las grandes fortunas amasadas en un periodo breve de tiempo se

deberian a pactos con el demonio.
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nada”, y es que como reza cierto
adagio popular “cuando el diablo
nacid, la mujer ya era bachiller”,
como acotan con cierta picardia
nuestros informantes.

Como hemos venido expresan-
do, el duende y el diablo son dos
personajes de la tradicién oral po-
pular cuyos relatos se encuentran
ampliamente difundidos. No obs-
tante, existen otros mas cuya pre-
sencia se hace sentir en la cuotidia-
nidad manabita. Tal es el caso de la
lutona, conocida como una mujer
vestida de negro que suele recorrer
las calles de los poblados suspiran-
do como una alma en pena, en unos
casos, y buscando venganza por
familiares perdidos en otros. Se dice
que las apariciones de la Iutona se
dan con preferencia en lugares apar-
tados y obscuros y durante la no-
che, presagiando futuros hechos de
sangre, conyuges celosos o amores
prohibidos.

Estos personajes asociados con
la muerte nos hablan de las tensio-
nes de una sociedad que no escapa
al conflicto y que a través de estos
relatos procura desahogar sus te-

mores y vivencias. Es asi como las
apariciones fantasmagodricas de
muertos toman forma en la realidad
misma de los pueblos de Manabi, a
través de las dnimas, almas en
pena o velitas.’” Como nos lo re-
firi6 el Sefior Duefias “a las velitas
se las ve en las carreteras o yo mis-
mo las he visto en frente de mi casa.
Son unas lucecitas que se ven flo-
tando por el aire” y que por lo ge-
neral aparecen en sitios “pesados”
o en donde existen cuerpos mal
enterrados o de personas que falle-
cieron en circunstancias violentas
(Comunicacién personal). Segiin
esta tradicion, la persona que ve es-
tas apariciones puede librarse de
ellas ofreciendo una misa por estas
almas. Cabe resaltar aqui, que pese
a ser una tradicion ligada con un
hecho sobrenatural, las personas
suelen comprobar estos presagios,
procediendo a dar a estos cuerpos
“una cristiana sepultura”.

La muerte es un tema recurren-
te en Manabi, sin excepcién de zo-
nas. De aqui que, en la zona in-
fluenciada por el mar, las aparicio-
nes fantasmagoricas también for-
men parte de su tradicién oral, eso

123 Sobre otras creencias asociadas con la muerte hablaremos con més pertinencia en el acédpite

siguiente.
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si, tomando rasgos propios del en-
torno natural, como los barcos fan-
tasmas avistados en Salango y que
parecen reales, en lugar de visiones.
Veamos como un antiguo pescador
nos expresa esta historia: “Estaba-
mos arriba en Puerto Rico, ancla-
dos, fondeados ahi esperando que
viniera el oscuro o saliera la luna
para botar la red y se nos presento
un barco asi lejitos. Un barco alum-
brado, bien alumbradito. Y nosotros
creimos que era un barco que anda-
ba por ahi. Quisimos acercarnos y
se nos desaparecié, se nos hizo
humo. Ahi fue que yo habia oido
decir que a algunos se les habia
presentado ese barco fantasma. Yo
no crefa, pero ahi, con los que an-
d4dbamos, éramos cinco, pero quisi-
mos acercarnos al barco y se nos
desapareci6¢” (Comunicacion perso-
nal).

En zonas, como Cojimies, es-
tas historias tienen un elemento
adicional: la actividad pirata que
haria que las dnimas de antiguos
bucaneros siguieran merodeando
por el sector para evitar que alguien
descubra su tesoro.

Y es que en el mar, las apari-
ciones de almas en pena o velitas
toman su propio rumbo y forma en
el ribiel'’* que se tratarfa de “un
fuego fatuo que se ve en la orilla
del mar. Es un atadd que dicen se
apareci6 porque una madre maté a
su hijo” El alma en pena del chiqui-
llo seria la que propicia la vision de
este atatid misterioso. Segun otras
versiones, €l nifio habria sido pro-
ducto de una infidelidad, por lo que
la madre se deshizo del fruto de es-
tos amores ilicitos. No obstante, el
esposo se enterd del hecho, y asesi-
né a la mujer. Se dice entonces que
en la noche del velorio del caddver
de la muchacha, los cuatro sirios que
rodeaban el ataiid fueron saliendo
uno por uno, y tras ellos, el ataud
mismo, que desde entonces vaga
por los mares, a la espera del per-
dén del hijo perdido. El ribiel es te-
mido por los pescadores, que le atri-
buyen el poder de virar las embar-
caciones, para lo cual ahuyentan a
esta aparicién con el humo de la
estopa de coco.

Otra de las historias del rico
anecdotario de los pueblos de pes-

124 El ribiel es también parte de la tradicién oral esmeraldefia, lugar en el que esta leyenda es
diagnéstica. (Ver tomo correspondiente a Esmeraldas en esta misma coleccién).
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cadores, es la del guato, que segiin
un experimentado pescador (Gandhi
Trivifio, comunicacién personal),
es un pez inmenso. ” Dicen que
este guato cuida a la viuda, porque
en el tiempo de los espafioles ha-
bia un barco de madera cuyo capi-
tdn trafa una chica. Este barco se
hundi6 y los marineros se quedaron
a la deriva en alta mar. El capitdn
traté de salvar a la chica pero esta
1gual murid y vino a dar a este sec-
tor que se le puso La Viuda porque
ahi quedo el alma de la chica. Cuan-
do alguien se acerca ese pez, el
guato, se pone bravo y la protege.
Yo he visto en dos ocasiones al
guato: es un pez de escamas gran-
des, doradas y de tres a cuatro me-
tros, por eso todos los pescadores
lo respetan”.

Pero el mar no sé6lo depara sor-
presas ligadas con la tragedia. Tam-
bién le ofrece al pescador hermo-
sas visiones, como una que tuvo otro
pescador de Puerto Cayo, de “Ia si-
rena que aqui junto al mar, en las
piedras cantaba. Cantaba elegante
pero cuando llegé la gente, se tird
al mar”.

Tras este breve recorrido por las
historias y personajes de la tradicién

oral de Manabi, ya no nos queda
duda de que la cultura popular es
definitivamente el contexto por ex-
celencia en donde se gestan estas
importantes dindmicas del ejercicio
del relato. Pero decir cultura popu-
lar, es decir también vida diaria, vida
de hogar, relaciones con vecinos y
parientes, en cuyos intersticios se
modelan también las creencias y
supersticiones , que COmo veremos
a continuacion, animan la conviven-
cia de estos pueblos.

9.5. Creencias y supersti-
ciones

Los personajes e historias que
hasta aqui hemos visto, son parte de
tradiciones orales que todavia se
encuentran vivasy alas que se tie-
ne acceso en la zona rural de
Manabi, sobre todo en ambientes de
conversacion o festivos. Sin embar-
go, durante la vida diaria, el mana-
bita organiza su vida no solamente
en torno a las convenciones de lo
econdmico y social, sino también de
lo mégico. Por ello en el campo
manabita abundan creencias y su-
persticiones de diversa indole, de
entre las cuales ejemplificamos al-
gunas de las mds conocidas:
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La Valdivia, segtin nos lo cuen-
ta don Eumeni Alava, es un ave que
“tiene una forma de cantar un poco
tétrica y la gente interpreta que en
su cantar esta diciendo “al hueco va,
al hueco va”. Si ese animal se posa-
ra en este instante en un arbol a
cantar, quienes creen se pondrian
muy preocupados ya que es sefial
de que algiin familiar o amigo o al-
guien del barrio se va a morir. A
veces coincide que alguien se mue-
re y la gente dice que “ah{ estd, la
valdivia ya me lo anunciaba” (Co-
municacién personal).

Otro “mal mensajero” es el abe-
jon negro, que también anuncia la
muerte de algin ser cercano o fa-
miliar. En cambio si el abejon es
café, es simbolo de que va a llegar
una visita, sefial que también la dan
las llamas del fogén cuando en lu-
gar de su habitual sonido “se ponen
a sonar como si hablaran “. Por lo
general cuando se dan estos signos,
las amas de casa “le echan mas agua
al caldo” con el fin de recibir apro-
piadamente a las visitas que segu-
ramente llegaran durante ese dia
(Comunicacién personal).

Lo propio sucede con el canto

de la chagiiisa, ave muy pequeiia
que anuncia que pronto se recibird
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la visita de un ser querido. “Este
aviso por lo general lo hace en ho-
ras de la mafiana, con el canto de la
aurora; en raras ocasiones lo hace
por la tarde” (Estrella, Julieta y Ta-
pia, Elsa, 1992: 49), por lo que la
ventaja es muy grande, debido a que
este anuncio da el suficiente tiem-
po para preparar un adecuado reci-
bimiento al supuesto visitante. La
chagiiisa realiza su misién al son de
un canto que suena como “chavis,
chavis, chavis, chi, chi, chi...” que
se escucha “desde los tumbados de
las casas, asi como de sus soleras”,
desde donde abre sus alas y mueve
la cola como simbolo de buen au-
gurio y felicidad (Ibid).

Al contrario, “cuando las galli-
nas hembras emiten un sonido o un
canto que no es propio de una galli-
na y canta como un gallo, la rega-
lan o la venden porque es de mala
suerte o mal agiiero. También cuan-
do la gallina hace como un canto
muy triste se dice que estd viendo
algo malo, que esta viendo una vi-
sién y que puede también haber un
muerto en los siguientes dias”
(Eumni Alava, comunicacion perso-
nal).

Creencias como estas son
parte de las logicas y précticas de



comprensién de los habitantes de
estos pueblos a cerca de su propio
mundo. La espontaneidad con que
surgen, la fuerza interpretativa que
tienen y el valor de certeza que se
les asigna, hacen de estas produc-
ciones del pensamiento un texto vi-
vido en el que confluye una parti-
cular concepcién del tiempo futu-
ro, puesto que en su mayoria estas
creencias son anunciadoras, prepa-
ran al campesino para una situacion
venidera buena o mala, refuerzan
sus lazos con el mundo de lo que
no se ve, pero se percibe, y le dejan
el sabor de una esperanza: en oca-
siones su destino también puede
estar en sus manos.

Y si de produccion de pensa-
miento se trata, no podemos dejar
pasar por alto las contribuciones que
hombres y mujeres del campo le han
legado a la poética popular, junto
con uno de los rasgos identitarios
de mds fuerte raigambre en la pro-
vincia de Manabi como lo veremos
a continuacién.

9.6. La poesia popular de
Manabi

Casi para la totalidad de los
habitantes de esta provincia “quien
no ha dicho nunca un verso, no es

manaba” (Comunicacién personal),
y en realidad es asi, porque esta es
la tierra en donde cualquier hecho
puede ser motivo de versificacién,
y por medio de ello, de pervivencia
en la memoria de la cultura popu-
lar, que es también la memoria de
la identidad de los pueblos.

Segun resalta Hidrovo Peifia-
herrera “la poesia popular de nues-
tros campos estd dosificada por el
octosilabo, el cual vino en los bul-
tos culturales de la conquista. En
Espaiia el octosilabo fue populari-
zado por Juan Ruiz y el marqués de
Santillana. En Manabf se consolida
con el fortalecimiento de la pobla-
cién campesina, es decir, en el si-
glo XIX. Digamos entonces que es
el metro preferido para la poesia li-
rica, por su soltura y ligereza”
(Hidrovo Pefiaherrera, n/d: 65). De
esta manera los versos espontaneos
de seis, siete y especialmente de
ocho silabas, se convertirian en el
principal medio de expresién de la
sensibilidad amatoria en los llama-
dos amorfinos, pero también de de-
nuncia politica y gran afecto al te-
rrufio, expresados en décimas que
son a la vez anecdotarios en verso,
que no escapan a la picardia y auna
franqueza minuciosa y frontal
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Para ejemplificar modestamen-
te la riqueza de este universo de
metaforas con el olor de los rios y
la forma de las ceibas, iniciaremos
por “llamar” a Pedro Florentino Val-
dez, el poeta montubio de Chone,
inmortalizado como “el poeta de la
montafia” quien leg6 para la poesia
popular creaciones llenas de la sen-
sibilidad de su mundo, en donde
Rocinante y el Quijote — si, en ese
orden -, son ahora un asno lento que
lleva en sus lomos al montubio re-
cio y sofiador (Hidrovo Pefiaherrera,
n/d) que se presentaba asi:

Pedro Florentino Valdez
Se presenta por si acaso.
Ando suelto de los lazos
Que por ventura formé.
Mientras en el mundo esté
Pueden ocupar de mi,
Aunque soy un infeliz.
De este sencillo vestido
Por pobre soy conocido
Desde que al mundo naci.

Y ese mundo de Valdez, secre-
to y natural es el que se nos retrata
a través de este verso:

Mirando su fresco rocio

El ave de las montafias
Donde estin las verdes cafias
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Que adornan el manso rio.
Donde se ven chupaflores,
Jilgueros y cotorrillas,
Diferentes avecillas,
Coronados ruisefiores,
Para ir de vez en cuando
Al jardin de mis amores.

Florentino Valdez también plas-
mo6 en verso las vivencias de su épo-
ca, y es asi como nos relata su vi-
sién de la construccidn de la carre-
tera que unirfa a Manabi con Quito,
via Chone:

La pica de la carretera

De Chone hasta Santo Domin-
£0,

Al comienzo lo distingo
Como cosa verdadera.
Pueda ser que no me muera
Y que la alcanzara a ver,
Para tener el placer

De embarcarme de mi tierra,
Ir a conocer la Sierra

Con las miras de volver.

Ante la fama de sus creaciones,
un periédico de Bahia de Cardquez
llamado “La Prensa Ilustrada”, so-
licit6 algunas de las composiciones
de Valdez para publicarlas. De aqui



surgieron nuevas inquietudes para
este poeta popular :

Mis poesias son naturales,
Luz que Dios me concedid,
Inocente naci al mundo

Y el mundo no me ilustré.

Por eso con gran tristeza
Lloro toditos los dias,

Por cuya razén no se oyen
Los ecos de mis poesias.

Necesito un profesor

En el estudio entendido,
Que me haga conocer

De las palabras el sentido.

Me estaban aconsejando,
Pero estaba temeroso

El publicar por la prensa
Las pocas luces que gozo.

A estas alturas quien se haya
acercado a estos pocos ejemplos
podrd haberse dado cuenta ya de
la magnitud de estas “pocas luces”,
que por suerte siguen brillando y
estdn vivas en la cultura popular
de Manabi, cuyas diversas temati-
cas dan para la construccién de au-
ténticos géneros de la poética
montubia.

9.6.1. Anécdotas en verso y déci-
mas

Los pueblos de Manabi son
conscientes de las desigualdades a
que son sometidos debido a la es-
tructura injusta que privilegia a
unos pocos en detrimento de las
mayorias. Esta forma perversa de
vivir la democracia en el Ecuador,
no escapa a las comprensiones de
los habitantes de la zona rural, so-
bre todo, que le ponen su sazén a
la denuncia politica. Es asi, como
desde Olmedo, el coplero y poeta
popular Zoilo Mieles nos revela
la franqueza de la ideologia popu-
lar:

Siempre este pueblo ha sufrido
Un abandono total

Y sus hijos no han querido
Ponerlo en buen sitial.

Yo no soy de Portoviejo
Pero soy bien manabita
Y le doy un buen consejo
A todos los congresistas.

Si el manabita luchara

En una buena batalla

Le quitara la cuchara

A la provincia del Guayas.
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Los que siempre andan metido
En politica y corrillos

Todo el tiempo han salido
Con la plata en el bolsillo.

Y puesto que esta forma de ha-
cer politica se extiende a todos los
niveles, muchos casos de conoci-
miento del pueblo, pasan también
por la anécdota, que plasmada en
verso es no sélo denuncia, sino tam-
bién una forma de sancién social.
para ejemplificarlo, tomaremos
unos versos que Zoilo Mieles com-
puso, a propésito de un codiciado
cargo de Bodeguero que se jugaba
como dolosa cuota politica:

Las cuatro de la
Madrugada

Cuando Vicente venia
Unos se daban trompadas
En medio de griteria.

El no estuvo
Preguntando

Porque seria de balde
Era su hermano Rolando
Con su patrén el Alcalde.

Quedo viendo la pelea
No conocia el motivo
Pero este yerno de Aurea
Se quedé como testigo.
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Y escucho un comentario
Que lo quiso conocer
Hablaban de un
Inventario

Del Ingeniero Javier.

Hay dijo un callejero
Es que Rolando queria
Llegar a ser bodeguero
Y mejorar su economia.

Pero el Alcalde popular
Tenia su carta guardada
Que no podia dejar

A su hermano sin tajada.

Esta critica es de gala
Por supuesto la mejor
Salimos de Guatemala

Y entramos a Guate Peor.

Otro de los ejemplos de los ver-
sos de denuncia que hacen emerger
el sentir del pueblo, son estas co-
plas que Don Antendjeno Muiioz,
coplero popular de Chone, cuya ins-
piracién plasmamos a continuacion:

Calles de mi ciudad

Vengo desde al afio treinta
De aqui cerquita del tiempo
Combatiendo contra el viento
Para que a Chone lo sientan:
El Concejal que promete



Y no cumple su palabra,
El su rechazo se libra
Caso contrario se crece.

Vengo viendo en el verano,
Nubes de gripe y de polvo
Que se tornan en un sorbo
La salud de los humanos

Y dejan nuestra morada

O pequeiia habitacién
Blanca en desesperacién
Como mujer mal polveada.

Calles de Ramos y Duarte,
Calles de Santos Macay,

Del chino hasta Carlos Aray
Y poetas para recordarte

De Douglas Solérzano, calles
Del Iris, Horizonte, Antorcha
De Andrés Delgado, Avelldn
Del 15 de marzo aurora.

En el invierno yo veo

Aguas piitridas y todo

Que siempre lo ensucian todo
Poniéndolo viejo y feo

Se convierten en criaderos,
De mosquitos molestosos

De mil insectos viscosos

Que cubren el pueblo entero.
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Pero, ademads de los versos de
critica, el poeta popular también
plasma su sentido de amor hacia su
tierra. Para ello puede valerse de la
métrica que prefiera, no obstante
para esta ocasion, plasmaremos una
décima, tipolog{a ‘“no muy usada en
el campo manabita”'? pero que sin
embargo es parte en ocasiones del
ejercicio poético popular de esta
provincia (Hidrovo Pefiaherrera, n/
d: 65),como en el caso de esta “Dé-
cima a Crucita”, compuesta por un
poeta popular de Higuerén, cono-
cido como “el ciego”, con motivo
de la fundacién de este poblado:

Para agradar la Crucita

Nos hacen una capilla

Para los padres de familia
Que manden sus nifios a misa.

Tomarén el agua bendita
Todos los que viven en el cam-
po

Que este es un dichoso encanto
Que ha bajado de la gloria

Y lo tengan por historia

Que ha badajo un padre Santo.

Todos estamos contentos
Al ofr estas promesas

Para ver semejanzas y diferencias del uso de la décima, se puede consultar el tomo correspon-
diente a la provincia de Esmeraldas de esta misma coleccién.
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Que formdandose una Iglesia
Ya tendremos el bautismo.
Iremos todos los domingos
A comulgar divinamente
Saldrén los ricos avarientos
Al oir la palabra de Dios
Que cierto se consagro

Por el pecador obediente.

El dia 30 del mes

Nos convida al domingo de ra-
mos

Que todos vayan con su palmo
A adorar a San José

Y aquel que adora con fe

Y no tiene en su cuerpo man-
cha

Quien con mi Dios alcanza

Y pide con devocién

Que por la divina pasién

Nos hacen Semana Santa'?®
(Estrella, Julieta y Tapia, Elsa,
1992).

9.6.2. Los amorfinos y la poética
“secreta” de Manabi

Como expresamos en el marco
introductorio a este capitulo, los

versos de cardcter amatorio y que
nacen en el contexto de la conquis-
ta y las tensiones amorosas, consti-
tuyen un conjunto morfolégico es-
pecifico de produccién poética po-
pular en Manabi. Los amorfinos son
versos que se intercambian entre
parejas y que dan lugar a una com-
petencia de ingenio entre hombres
y mujeres, denominada contrapun-
to. Por lo general, estos encuentros
se daban en el contexto de los jue-
gos de ronda, que como hemos vis-
to, se acostumbraban jugar en los
velorios y otras festividades.

El amorfino también podia
propiciarse en cualquier lugar que
los interesados se encontraran, dan-
do lugar, en mas de una ocasion, a
situaciones bastante complicadas,
que del duelo de versos podian pa
sar a los duelos de honor'?” (Aragun
di, Victor, comunicacion personal).
Tal posibilidad aumentaba, toda
vez que muchos de estos versos ha-
cen alusiones sexuales explicitas o
metaforizadas en frases de doble
sentido. A esta fuerza connotadora
que tienen los amor-finos y versos

126 Esnormal dentro de la poesfa popular encontrarnos con versos o décimas “cojas” en su métri-
ca, en vista de que lo que prima es la espontaneidad en la composicién del verso.
127 Estos duelos se daban por lo general entre los padres o hermanos de la aludida y el amante

atrevido.
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de conquista, es a lo que don Luis
Almeida, del cantén Pedernales,
llama “el folklore secreto de Mana-
bi”, es decir, ese que a pesar de 1la-
marse “secreto”, mds bien devela
sin tapujos, a la vez que canaliza,
los conflictos de pareja, los para-
metros de organizacién social'?® y
la valoracién asignada al deseo,
convertido en discurso de carne y
sangre, a través de los cuerpos y sus
reveladoras proximias.

Cabe resaltar que en estos tam-
bién llamados “versos de porfia”, el
papel de la mujer era sumamente
activo'® | siendo ella la que llevaba
el tono del contrapunto, al poner la
nota del esquive o el desdén, a la
par que no dejaba de hacer sentir su
poder de seduccién y coqueteo. Es
por ello, que en mds de una ocasién,
eran las muchachas las que se lle-
vaban los laureles del duelo, a la par
del corazén y los desvelos del con-
trincante, caido en las redes del in-
genio 4gil y fogoso de estas muje-
res.

Pasemos entonces a ilustrar
con ejemplos, extraidos de la me-

moria popular, lo hasta aqui comen-
tado:

Ella: Cuando te estaba queriendo
Parecias jardin rosado.
Ahora que ya no te quiero
Pareces bacin botado.

El: Calla, calla, muchacha brin-
cona
Brincona como la lisa
Que remojaste a los hombres
Como remojar camisa.

Ella: La carta que te mandé
Fue con letras coloradas
Amorcito, si me quieres
No me andes con pendejadas.

El:  Porque vea usted nifiita
Vaya a ver su disparate
Mejor es que usted niiiita
Haga su atadito aparte.

Veamos ahora unos contrapun-
tos recopilados en Chone por Mar
Pacifico Cedefio (2000: 22-23):

El:  Si tu padre es un tigre
Y tu madre una leona

128 Para profundidad a cerca de este importante punto, remitirse al capitulo correspondiente.
129 De aqui el apelativo de porfiadas o contrapunteadoras que se les da a algunas mujeres, cuyo

coraje es considerado indémito.
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Contigo me casaré
Aunque maflana me coman.

Ella: Al frente de mi casa

El:

se ha formado una laguna
donde navegan los bobos
sin esperanza ninguna.
Que lejos estds mi amor
Que no te puedo mirar
Esos cerros que me tapan
Los quisiera derribar

Ella: Muchas gracias jovencito

El:

Le agradezco su carifio
Alla viene su sefiora
Cargada con su nifio.

Por aqui te estoy mirando
Por la manga de la camisa
Que pareces gata brava
Revolcandote en ceniza.

Ella: Si la ruda fuera amarga

Ya te la diera a beber
Para que te hagas la barba
Y estés con tu mujer.

Y otro duelo mds, que ademds

produjo una “bulla” que casi termi-
na en un duelo (Aragundi, Victor,
comunicacién personal)

Ella: Mi madre me dio un consejo
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Sentadita en una silla

El:

Que yo no me enamorara
De jugadores de villa.

Yo soy jugador de villa
Yo no niego la verdad
pero si ti me quisieras
dejaria de jugar

Ella: De los tontos como vos

El:

tengo una bolera llena
y los estoy vendiendo
a un medio la docena.

A mi me llaman el tonto
Porque me falta un sentido
Y a usted le falta una cosa
Que el tonto se la ha comido.

Y por supuesto, no faltan los di-

chos picantes con respecto a los
amorios entre parientes cercanos:

La cuiia para ser cuiia,

Debe ser del mismo palo.

El amor para ser firme

Debe ser entre primos herma-
nos.

A la prima se le arrima

Y ala prima

Se le da todo el dia.

Otro de los conflictos que sa-

len a luz, son aquellos que hacen
referencia a la practica poligama de



los varones manabitas, canalizada a
través de los “compromisos”®:

Ella: No te hagas interesado
No reclamo tu querer
Porque llegas a la casa
Sobado de otra mujer.

El: Quiéreme mads costefiita
Quiéreme no mas asi
Mira que yo soy tu amante
Y tid la duefia de mi.

Ella: Si quieres que te quiera
Sahumate con romero
Para borrar los contagios
De tus amores primeros.
(IADAP, 1983)

Aunque, como dijimos antes,
esta practica estd declinando, toda-
via es posible escuchar en el cam-
po, versos dirigidos fortuitamente a
una muchacha, como estos:

Que linda se ve la flor
Enredada en el capullo
Asi se viera mi corazén
Enredado con el tuyo.

Anillito de oro fino
Cruzado por dos punteros

Dame la mano mi vida

Que los dos somos solteros.
Dame la mano mi vida
Para apretarte los dedos
Para llevar un recuerdo
Mas llevarte no puedo.

9.6.3. Los versos secos y de temas
chuscos

Se llaman versos secos a
aquellos que adn sin admitir rima
ni mé-trica justa, comprometen sin
embargo el ingenio en la construc-
cién de estrofas cortas, caracteriza-
das por la total libertad en los te-
mas y los finales impredecibles e
ingeniosos, como nos lo revelan
estos ejemplos aportados por Victor
Aragundi, compositor y coplero
popular:

All4 arriba en esa loma
Tengo un palo de papel
Cada vez que yo subo
Bajo un pliego.

Agua abajo va un sobre
Encerrado con un candado
Y yo no lo puedo abrir
Porque no tengo la llave.

130 Ver més al respecto en el capitulo de organizaci6n social.
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A las seis de la mafiana
Canta un gallo en mi casa
Yo no lo escucho

Porque estoy dormido.

Por ultimo, existen también
aquellos versos chuscos que “son
arreglados para satirizar o para pro-
vocar un desafio u ofensa. General-
mente son dichos en grupos cerra-
dos de amigos, tratando en lo posi-
ble de que no sean escuchados por
menores de edad o por las damas
del sector” (Cedeiio, 2000:28) de-
bido a la franqueza y frontalidad en
los términos, que no deja lugar a
dudas:

Una vieja se sento
Encima de un hormiguero
Y las picaras hormigas
Le picaban el trasero.

Ayayay decia el puerco
Cuando lo estaban capando
Y la puerca le decia

Lo mejor te estdn quitando.

Mi suegra es buena
Pero enterrada como la yuca.

Dicen que a todas las suegras
Las van a tirar al mar

La avispada de la mia

Ya estd aprendiendo a nadar.

266

9.7. Dichos, refranes y adivinan-
zas

Los dichos y los refranes en el
contexto de la cultura popular mana-
bita, se caracterizan, seguin sus cul-
tores, por ser muy directos y “por-
que en dos lineas resumen todo” lo
que se quiere decir (Zambrano, Ray-
mundo, comunicacién personal), y
para muestra, he aqui algunos
ejemplos:

»  Ser pobre es cosa de dios, pero
ser pendejo es cosa del diablo.

»  Siel pobre se vade culo, no hay
barranco que lo ataje.

»  Estamos mds cagados que palo
de gallinero.

» Pidiéndoselo con fe, no hay
hembra que no lo de.

» Todo palo no sirve para baci-
nilla.

» El mono no ve su cola, sino la
ajena.

» Escoba nueva, barre bien.

» El que nacid para triste ni de
borracho es alegre.

=  Ni prestas el hacha, ni cortas la

lefia.

»  Primero se coge el ave, después
la jaula.

» Siendo abeja, le repugna la
miel.



» A comery amisa, una sola vez

se avisa.

n  Arar tanto para odiarse en la
orilla.

» Al perro macho una sola vez lo
capan.

»  El que tiene el ojo hondo tiene
que llorar temprano.
»  Cada maestrito con su librito.

Por estos ejemplos, nos pode-
mos dar cuenta de que los dichos
son un compendio de referentes de
los valores que mas se aprecian en
el contexto cultural que nos ocupa.
De aqui, que aunque muchos de
ellos no parezcan comprensibles a
los ojos profanos de quienes no vi-
Ven en €s0s contextos, esto no hace
mas que reforzar lo ya analizado por
Colombres, entre otros autores, a
cerca de que estas manifestaciones
de la tradicién oral y el arte popular
no se pueden entender “sin admitir
la vigencia de un cédigo previo a
las esferas particulares, una serie de
elementos bdsicos en que éstas se
apoyan y encuentran sentido”
(1987:34)

Lo propio ocurre con las adivi-
nanzas:

Con fondo de madera

Su corazén es el més negro,
Usan las personas, el suegro
Y las ninas de la escuela

El lapiz.

Llorin llorin lloraba

Atras de la tarde andaba
Cuando la tarde caia
Llorin llorin callaba.

La puerca y los puerquitos.

Mi madre tenia una colcha
Que no la podia doblar

Mi padre tenia un dinero
Que no lo podia contar.

El cielo y las estrellas.

En el monte verdea

En la casa colorea.

La sandia.

Tis tis que no metis

Tis tis ta la mitad

Roco roco hasta el tronco.
El clavo y el martillo.

Mi comadre es largota
Y camina de espaldotas.
La canoa.

Boca con boca
Mano al culo.

El bototo con agua.

Por todo lo visto a lo largo de

este capitulo, podemos imaginar ya
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la riqueza con que la cultura popu-
lar se manifiesta en la provincia de
Manabi. Para concluir, queremos
resaltar el valor que esta memoria
creada por los habitantes de un pue-
blo entrafia, no s6lo por su profun-
do compromiso con la identidad
manabita, sino también por las pers-
pectivas que nos brinda de interpre-
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tar su tiempo, un tiempo cuya con-
notacién nos la revela el manabita
Horacio Hidrovo Pefiaherrea, al de-
cirnos que “el presente se vuelve
inttil cuando hemos abandonado el
pasado. Y el futuro es incierto cuan-
do no somos ni pasado ni presente”
(m/d: 75). m



10. Musica y Danza

10.1. Aspectos generales

En toda sociedad el ser huma-
no ha recurrido a la misica a través
de la combinaci6n de voces, gestos
y/o instrumentos que estdn a su al-
cance, sea COmo mecanismo para
alcanzar la proteccién divina, apa-
ciguar las fuerzas de la naturaleza,
alegrarse el espiritu o, simplemen-
te, como medio de expresion artis-
tica.

Sin embargo, la misica es un
fendmeno que surge en contextos
histérico sociales diferenciados
donde los individuos adoptan for-
mas distintas de interpretarla, recre-
arla o proyectarla como elemento
integrante de su cultura. Esla diver-
sidad de formas de interpretacion
musical la que ha llevado a diferen-

ciar la misica académica o de élite,
originada sobre la base de compo-
siciones escritas o teorias musica-
les occidentales dirigidas a un pu-
blico mal denominado “culto”; de
la no académica o popular, gene-
rada al interior de las clases subal-
ternas, a través de mecanismos dis-
tintos de apropiacién del lenguaje
musical.

En el estudio de la misica no
académica, no se ha establecido con
exactitud la connotacién atribuida
al concepto “popular”. Algunos au-
tores (Aretz, 1991; Sandoval, 1987;
Dupey, 1988) lo asocian al “folklor”
para describir las expresiones mu-
sicales tradicionales de ciertos gru-
pos €tnicos que, por herencia de sus
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antepasados, las han conservado
como parte de su identidad local a
través de la historia. Para otros la
muisica popular vendria a ser una
expresion de la “cultura de masas”:
ritmos, melodias o canciones que
gustan a las multitudes como efec-
to de la accién homogeneizadora de
la industria cultural (Cfr. Martinez
Shaw, ‘1984).

Finalmente, una perspectiva
mis enriquecedora que adoptamos
para el caso de Manabi, es aquella
que ve en la musica popular, no tan-
to su nivel de “autenticidad” o “mo-
dernismo”, sino la forma en que, a
través de ella, sus creadores, el pue-
blo, canalizan su condicién de ac-
tores sociales (Quintana, 2001). La
musica popular, en este sentido, no
necesariamente nos remite al 4mbi-
to de la tradicién o las modas, sino
a la capacidad transformadora del
pueblo que interioriza, crea y recrea
la musica para proyectar su identi-
dad.

Al interior de la provincia de
Manabi, la musica popular surgié
como producto de un sincretismo
cultural originado desde la €poca
colonial, en el cual los conglome-
rados sociales adoptaron como su-
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yas diversas melodias venidas de
afuera, cargdndolas de sentido,
transforméndolas y/o enriquecién-
dolas desde su lectura cotidiana. Es
esta lectura cotidiana, por lo gene-
ral cargada de juicios de valor por
parte de los “entendidos” en la mu-
sica académica, la que nos ha per-
mitido comprender el fenémeno
actual como una proyeccioén mas del
imaginario de la identidad manabita.

Para la exposicion del presente
capitulo, hemos procedido a relatar
cronolégicamente, dentro de lo que
la informacion nos permite, los ele-
mentos mds significativos de la
muisica popular en Manabi. Exclui-
mos en lo posible ciertos detalles de
la técnica musical haciendo hinca-
pié, mds bien, en el contexto socio
cultural a partir del cual los actores
sociales manejan determinadas for-
mas, melodias o ritmos musicales.

10.2. Ritmos y bailes tradiciona-
les de Manabi

La mdsica popular tradicional
en Manabi debe ser analizada como
producto de un proceso historico
que data desde tiempos prehispa-
nicos. Instrumentos musicales inci-



pientes como silbatos, conchas o
caracoles marinos del periodo For-
mativo Temprano, empleados por
los indigenas para entonar ritmos
imitativos de la naturaleza, dan
" cuenta de esta afirmacién (Garay,
n/d). La llegada de los espafioles
trajo consigo consecuencias de-
vastadoras en este campo. Con la
introduccién de formas musicales
europeas € instrumentos ajenos
como la guitarra, el piano y el vio-
lin, las melodias autéctonas desapa-
recieron casi en su totalidad (More-
no, 1972), ddndose paso a nuevas
expresiones artisticas que, funda-
mentadas en la apropiacion de las
formas europeas por parte de los an-
tiguos pobladores, dieron origen a
la “musica popular tradicional”

(Garay, n/d)**!.

Hasta las primeras décadas del
siglo XX, la misica tradicional, ori-
ginada del sincretismo de los com-
ponentes europeos e indigenas, se
vio plasmada en ritmos bailables
como el vals criollo, la contradan-
za, el minue y la polca que, patri-
monio en un principio de la “buena
sociedad”, se popularizaron rdpida-

mente a lo largo de la regién con
connotaciones muy particulares
(Hidrovo, 1998).

En sus inicios, con el acompa-
flamiento del piano, las danzas se
efectuaban en los salones de las ca-
sas de hacienda durante festivida-
des familiares de las €élites mana-
bitas. Los pianos, traidos a su desti-
no final en épicas jornadas a lomo
de mula, eran adquiridos por los
hacendados para que sus hijas reci-
bieran clases particulares con pro-
fesores extranjeros, a fin de lucirse
en las fiestas de entonces (Susana
Villavicencio, entrevista personal).
Con la presencia de orquestas, for-
madas por voces, mandolinas, vio-
lines y guitarras, los “bailes de sa-
16n” se extendieron a espacios pu-
blicos como plazas, plazoletas y
parques, durante conciertos domin-
gueros en los cuales participaban
personas de toda clase social
(Hidrovo, 1998).

En el ambito rural, los habi-
tantes acogieron los ritmos euro-
peos enriqueciéndolos con elemen-
tos propios. Surgié entonces el

131 Aunque la misica tradicional en Manabi ha perdido vigencia, dado que en la actualidad ya no
se observan los ritmos o bailes de antafio, consideramos oportuno referirnos a ellos a fin de
entender el fenémeno de la misica popular en su contexto histérico.
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Amorfino, la Iguana y el Moiio o
“Agarrate que me agacho”, bailes
acompafiados con guitarra,
tamboras de cuero de zaino y/o
flautas de cafia guadta, caracteris-
ticos de los velorios montubios
(Garay, n/d).

En el baile del Amorfino la
pareja, situada frente con frente en
los extremos de la sala, realizaba
ligeros balanceos de izquierda a
derecha hasta el centro para, poste-
riormente, regresar a su puesto, re-
petir el movimiento y culminar con
vueltas alrededor de la pareja del
sexo opuesto. Un elemento impor-
tante de esta danza era la impro-
visacion de versos cantados al rit-
mo de la guitarra, que aludfan a las
relaciones de pareja (Alvarez,
1987).

En el baile de la Iguana, acom-
pafiado de tamboras, se evidencia-
ba “un virtual duelo criollo en el que
se lanzaban sdtiras amorosas” (de
Veldsquez, 1979). Rodrigo de
Triana (en Garay, n/d) reconstruye
este baile para montarlo en el esce-
nario, de acuerdo a lo que él habia

observado en la regién a inicios del
siglo XX. Lo describe como sigue:
“... los varones se desplazaban al
centro del escenario, para saludarse
con un apretén de manos entre si,
regresando donde sus compaiieras
y danzando: ellos con el brazo iz-
quierdo cifiendo el talle de su com-
pafiera y sacando su machete con la
mano derecha, manteniéndolo en
alto; ellas tomédndolos con una mano
del hombro y con la otra el ruedo
de sus polleras... Cada cuatro com-
pases los hombres se separaban de
sus compafieras para trabarse en
duelo a machete entre si, siendo se-
parados por sus compaifieras... Los
movimientos coincidian con la mu-
sica pues una vez recuperado el
machete, todos cantaban la letra de
La Iguana con gracia y picar-
dia...”13? (Ibid: 633-634).

El Moiio por su parte, era una
jocosa danza en la cual los varones
trataban de tumbar a las mujeres
cogiéndolas por el tobillo a la voz
de “a que te tumbo chola” y que
ellas aludian coqueteando con co-
plas improvisadas (Garay, 1989).

132 Obviamente la coreografia aqui descrita tiene mucho de creatividad. Aunque no tenemos maés
referencias al respecto, cuestionamos la posibilidad de que esta danza se haya llevado a cabo
en las fiestas montubias, tal y como el autor la describe.
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10.3. La musica popular en el
siglo XX

A partir de los afios 30 del siglo
pasado, los bailes tradicionales de
Manabi fueron desplazados por nue-
vos ritmos como el pasillo, el pasa-
calle, el corrido mexicano, los po-
rros y las guarachas, cuya difusion
cobr6 importancia gracias a la pre-
sencia en el mercado de pianolas,
gramoéfonos, vitrolas y, posterior-
mente, del radio transistor.

En las fiestas montubias se pre-
feria bailar el porro, el corrido mexi-
cano y el pasacalle con el acompa-
fiamiento de la guitarra. Cuando se
trataba de un acontecimiento gran-
de en el que participaban todos los
habitantes del recinto, por ejemplo
un velorio, se utilizaba el “pic”!3
o salia a relucir el radio transistor'**
(Byron Zambrano, comunicacién
personal). En el 4mbito urbano, en
cambio, proliferaron las orquestas
que, para entonces, hacian bailar a

la gente en las casas de amplias
salas donde se celebraban las bo-
das, cumpleafios o nacimientos. Sin
microfonos, con el sonido natural
de sus voces, con guitarras, man-
dolinas y violines, las orquestas,
desde las seis de la tarde hasta las
doce de la noche, tocaban pasa-ca-
lles, porros y pasillos, estos dltimos
“bailados por el piiblico con pe-
quefios saltos y gran movilidad”
(Hidrovo, 1998).

Desde los afios 60 se difundié
en la regidn el pasillo cancién. En
un comienzo, cuando sus composi-
tores musicalizaban “poesia de alta
calidad” sobre la base de conceptos
como la naturaleza, la mujer o el
amor (Bueno, 1996: 27), el pasillo,
para entonces catalogado como
parte de la musica nacional, tuvo
una acogida muy importante en los
estratos sociales medio-altos. Sur-
ge asi, por ejemplo, el pasillo titu-
lado “Manabi”'> el cual, hasta la
actualidad, constituye una especie

133 A la vitrola se la denominaba picé en el campo. La palabra pic6 se deriva de la expresién
lingiifstica inglesa “pick up” (levantar). Funcionaba a manivela con un sistema mecanico guar-
dado en una caja de madera donde sonaban los discos de pizarra.

134 Segiin algunos informantes, la propagaci6n del radio transistor significé un cambio rotundo en
la cultura de los pueblos asentados en Manabf dado que es a partir de su utilizacién que la
gente empieza a desechar ciertas précticas tradicionales. En el caso de la muisica, ello significé
el desplazamiento de la guitarra casi en su totalidad.

135 De los autores Elfas Cedefio, en su letra, y Francisco Paredes, en su muisica.
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de “Himno local” interpretado en
distintos espacios festivos de la pro-
vincia®®.

Posteriormente, en los albores
de los afios 80, cuando se populari-
za y redescubre a escala nacional el
canto de Julio Jaramillo, Daniel
Santos y otros artistas “identifica-
dos con el pueblo”, el pasillo-can-
cién, junto con el bolero, pasan a
formar parte de la miisica rocko-
lera' (o “musica de los cholos” en
el imaginario de las clases dominan-
tes), de gran aceptacién en la pro-
vincia.

Asf, gracias a la presencia de la
rockola que propag estos ritmos en
cantinas o bares, surgen en la pro-
vincia de Manabi, como en el resto
del pais, varios grupos dedicados a
la interpretacién del pasillo y el bo-
lero: los diios, por un lado, que eran
contratados para llevar serenatas a
las muchachas a fin de conquistar-

las con temas que exaltaban al ser
femenino; y los coros, principal-
mente requeridos para acompafar
en los velorios o entierros, con pa-
sillos que evocaban a la madre. En
ambos casos, la guitarra era el ins-
trumento que acompafiaba las can-
ciones.

En la actualidad ain se obser-
van grupos de esta indole. En
Picoazd, por ejemplo, durante el
dia de los Fieles Difuntos, el Coro
lugarefio instalé sus equipos dentro
del cementerio a la espera de ser
contratados para cantar a alguin di-
funto. No falt6 quien acuda a ellos
pidiéndoles que toquen los pasillos
titulados “Madre mia” o “A tus pies
padre” frente a la tumba de sus fa-
miliares. En Canoa, Santa Ana, Cal-
ceta, Portoviejo, Jipijapa y Ol-
medo, nos han comentado que, a
mas de los “grupos del momento™'*®
adn persisten diios contratados en
el ambito local o que trabajan

136 En efecto, desde la escuela los nifios aprenden a cantar este pasillo; un ejemplo de ello lo
pudimos constatar en una escuela de Ciriaco, Flavio Alfaro, donde la maestra repartia a sus
alumnos 1a letra de esta cancién para que la interpreten en voz alta y de pie. Por otro lado, en
una reunién social de los manabitas residentes en Quito, no faltd, antes de iniciar el baile, el
canto de este pasillo como si se tratase de un himno a través del cual se rememora las cualida-

des de la provincia.

137 Lamisica rockolera lleva su nombre por el aparato que propagé estas melodias: la rockola, esa
“caja de miisica, miquina tragamonedas, articulo opulento y deslumbrante en la pobreza de la
cantina” (Quintana, 2001, citado en Morales, 2001: 137).
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informalmente en bares, restauran-
tes o buses, interpretando pasillos.

10.4. Maisica popular contempo-
ranea

En la actualidad, la musica po-
pular en Manabi se desenvuelve
bajo una doble matriz: a) la emer-
gencia de espacios masculinos di-
ferenciados en los cuales se prefie-
re el pasillo, el bolero y la misica
mexicana; y b) la propagacién de
ritmos modernos como el techno, el
regué y el merengue.

La primera matriz tiene que ver
con el entramado social de 1a “mii-
sica rockolera” o “‘chupable”. Con
el volumen siempre alto, esta musi-
ca se escucha en las cantinas, bares
o soportales de las viviendas, espa-
cios masculinos por excelencia,!*
en donde el hombre, ademds de pri-
vilegiar la camaraderia entre sus
congéneres, desarrolla comporta-
mientos singulares que giran alre-
dedor de las canciones.

La musica, transmitida en gran-
des equipos de sonido, es un impor-
tante centro de atencién ya que con-
lleva a que el individuo busque su
identificacién con la problemaética
inherente en la cancion. En este pro-
ceso el alcohol actia como medio
catartico, ya que nuestros entrevis-
tados advierten en el pasillo, el bo-
lero o las rancheras, una invitacién
a la bohemia frente al padecimien-
to de los “males de amores”. De ah{
que este tipo de miisica se defina
como “chupable”.

Por lo general, los temas musi-
cales giran en torno a la relacién de
pareja: el desengafio amoroso, la
traicion, el abandono, la exaltacion
femenina, etc. siendo los intérpre-
tes mas escuchados Julio Jaramillo
y Pedro Fernandez (Alcides Cede-
fio, comunicacion personal). El fe-
némeno Julio Jaramillo, presente
desde hace veinte afios, cumple un
rol trascendental en la vida del pue-
blo manabita, no sélo porque su fi-
gura de “bohemio” se ve proyecta-
da en las cantinas (Cfr. Morales,

138 Los grupos del momento son aquellos que interpretan los ritmos de moda difundidos masiva-
mente por emisoras radiales A M. o en programas televisivos de minima sintonia en las clases
medio-altas. Lo moderno, como veremos, tiene una connotacién distinta que la atribuida por

los sectores dominantes.

139 Lapoca o nula presencia femenina en estos espacios, refleja un proceso constante de anulacién
de su cuadro personal, sentimental y afectivo (Salcedo, 1999).
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2001) si no porque el contenido de
sus canciones expresa un elemento
compartido por el imaginario mas-
culino: el estereotipo ideal de la
mujer como un objeto pasivo por
completo!®’ . Lo mismo ocurre con
los temas rancheros de origen mexi-
cano en los cuales de un modo u
otro, se evoca este imaginario tan
arraigado en Manabi.

En cuanto al techno, el regué
y el merengue, cabe mencionar que
su difusién ha cobrado muchisima
importancia gracias a las emisoras
y programas televisivos que difun-
den estos ritmos con una sintonia
impresionante. No hay bus, colec-
tivo, restaurante o tienda en la cual
se deje de sintonizar la musica de
las Nenas, LLas Chicas Dulces,
Sharon, Jazmin, Los Medardo o Los
Diamantes.

Aunque implica “desembolsar
un buen billete”, la contratacion de

los grupos del momento es muy
comtun en las festividades religio-
sas o civicas de la provincia'*! . Sin
embargo, en estos contextos juega
un papel preponderante el disco
movil que, junto con el animador de
la fiesta “ofrece al publico sonido,
amplificacién, buena musica y di-
version” (Alcides Cedeilo, entrevis-
ta personal). Cabe resaltar que el
disco mévil ha encontrado igual
aceptacion en los recintos, sobre
todo cuando de bautizos, confirma-
ciones o matrimonios se trata'*?.

Ahora bien, cabe preguntarse:
(Por qué el pueblo manabita acoge
estos ritmos “modernos” y no otros?
Creemos que la moda, en el contex-
to popular tiene una connotacién
distinta a la atribuida por los seg-
mentos sociales medio-altos. Ella
representa un conjunto de elemen-
tos simbdlicos a partir de los cuales
el pueblo busca proyectar su identi-
dad. Asi por ejemplo, las Nenas o

140 Esta conclusion acerca del discurso planteado en el pasillo se desarrolla en el anélisis semiético
de la tesis titulada “La configuracién del género en la cultura popular”, de Adriana Salcedo

(PUCE, 1999).

141 Esto, ademds, responde a un sentido de prestigio inherente en el imaginario de los organizado-
res de la fiesta, los cuales deben ahorrar durante un afio entero para poder contratar orquestas
en vivo. De ahi que una fiesta sea catalogada “buena” cuando en ella ha participado algiin

grupo del momento.

142 Segiin Alcides Cedefio, duefio de un disco mévil, en algunos recintos estos ritmos tienen ma-
yor acogida de los jévenes. Los adultos prefieren bailar guarachas o pasacalles por lo que, en
caso de no incluirse en el repertorio del disco mévil, son interpretados con guitarra.
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Sharon -y no otras cantantes como
Shakira o Britney Spears- con su
capacidad de “hechizar a los hom-
bres” de manera insinuante, repre-
sentan el estereotipo de lo que de-
searfa ser la mujer manabita frente
al imaginario creado histéricamen-
te desde la masculinidad, segun el
cual, las mujeres deben ser un ente
pasivo en sus relaciones de pare-
jal® .

Finalmente, creemos necesario
hacer mencién de un fenémeno muy
en boga en la provincia, sobre todo
en el cantén Santa Ana: la apropia-
cién de la imagen de “Pedro el Es-
camoso” con su baile “El Pirulin”.
Pedro el Escamoso es un personaje
de una telenovela colombiana, que
representa al tipico mentiroso que
aparenta ser lo que no es para ser
atraido por las mujeres'*. El baile
“El Pirulin”, creado por este perso-

naje de cabello largo, ha sido difun-
dido a nivel nacional a través de la
radio, la televisién y la venta de
CDs, con un éxito extraordinario del
cual no escapa la provincia de
Manabi.

Asi, con el mismo peinado sui
generis, y todos sus manerismos, en
Santa Ana la mayoria de los hom-
bres bailan El Pirulin en momentos
festivos determinados, como si bus-
caran su identificacién con este per-
sonaje. En el imaginario masculino,
alimentado muchas veces por los
medios de comunicacién, pareceria
ser que “se es mds hombre mien-
tras mds mujeres estdn detrds de
uno”. Por ello Pedro el Escamoso,
de una u otra forma, representa este
imaginario en el cual el individuo
trata de adoptar el mayor niimero de
simbolos que le permitan plasmar
su ideal de ser masculino. g

143 Es por este ideal femenino que en la actualidad, por ejemplo, la gente mayor critica el hecho de
que las mujeres de hoy tomen la iniciativa para conquistar a los hombres.

144 Escamoso tiene la connotacién de “lamparoso” o labioso, no es un mentiroso contundente. Las
mentiras de este personaje, por tanto, no son con el fin de engafiar, sino de identificarse con un

estereotipo que se quisiera ser y no se es.
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11. Cocina Popular

11.1. Aspectos generales

Una de las necesidades prima-
rias bdsicas del ser humano es la
alimentacién. La forma de obtener,
preparar e ingerir los alimentos va-
ria en cada sociedad, dependiendo
no sélo de los recursos existentes,
sino de una serie de los comporta-
mientos, “secretos” y tecnologias
diferenciadas que emergen en este
proceso.

Un primer elemento que carac-
teriza la tradicién gastronémica de
la provincia de Manabi es la utili-
zacién del fogodn, las cazuelas de
barro, la piedra de moler, el abani-
co de mocora, los mates y la balan-
za, para la coccion de los alimen-

tos!# . A esta caracteristica se afia-
den algunos secretos del buen sa-
bor como el uso de hojas de platano
para envolturas, del cilantro para los
secos, del almiddn fino para las tor-
tas y, sobre todo, la sazén con el
mani (Hidrovo, 1998; Maldonado,
et. al. 1993).

El mani es el elemento diagnos-
tico de la comida manabita, y sin
lugar a dudas, el ingrediente emble-
matico de la cocina popular en esta
provincia. Al mani se combina con
una variedad de alimentos e ingre-
dientes como mariscos, platanos,
arroz y carne, produciendo delicio-
sos platos de una gran difusion en
los mercados, salones y restauran-
tes caros de las urbes. De manera

145 Pese a la introduccién de implementos industriales, atin existen familias, sobre todo del cam-
po, que utilizan estas herramientas para la preparacion de sus alimentos diarios.
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Pilon antiguo

. Mates para cocinar

particular, la “sal prieta” o mani
quebrado, mezcla de maiz tostado
con mani y especerias, siempre estd
presente para acompafiar cualquier
clase comida, ddndole una nota dis-
tintiva a la olla manabita.

Otra de las caracteristicas que
distinguen al habitante de esta pro-
vincia, dice relacién a su compor-
tamiento alimentario en el dmbito
cotidiano. La abundancia de alimen-
tos para consumo diario, a través de
los medios que la naturaleza le pro-
vee, constituye un rasgo importan-
te de su cotidianeidad. “El manaba
no deja de comer sus tres platos al
dia, aunque esté sin un real en el
bolsillo”, nos comentaba un infor-
mante. Para el desayuno, almuerzo
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y merienda, es basico el arroz acom-
pafiado de algin grano, pescado,
gallina o carne, asf como el maduro
con el mani quebrado. Si el montu-
bio o el cholo, por razones de tra-
bajo, debe alejarse de su vivienda,
lleva la infaltable “tonga”, que con-
siste en envolturas con hojas de
platano, del almuerzo previsto para
el medio dia, a fin de que éste per-
manezca caliente y de buen sabor.
Y si alguien es invitado a comer,
pero, por alguna razon, “no se
avanza”,debe pedir ala ama de casa
o a la duefia del salén “que le haga
una tonga”, es decir, que le envuel-
va el plato que no avanz6 en una
hoja de verde, a fin de que ésta no
se resienta'*®.

Finalmente, cabe resaltar el
comportamiento alimentario del
manabita en el dmbito festivo. La
fiesta constituye un espacio propi-
cio para elaborar una variedad de
platos que requieren especial aten-
cion. Estos platos son considerados
“especiales” porque, justamente, se

ofrecen en un momento distinto al
cotidiano en donde intervienen
“otros” que esperan ser atendidos de
la mejor manera. Como veremos, es
en este contexto que participan fa-
miliares, amigos o vecinos, sea para
matar el puerco, preparar dulces,
elaborar mistelas o intercambiar los
“doce platos” de la Semana Santa,
aun tradicionales en ciertos secto-
res de la provincia.

11.2. Alimentacién coti-
diana y alimentacion fes-
tiva

11.2.1. Platos criollos

Para dar cuenta de los platos
criollos de los que se compone la
gastronomia manabita, didéctica-
mente hemos definido tres espacios
ecoldgicos de tradicién alimenticia:
a) el drea seca y riberefia del mar;
b) los valles de los rios; y ) el drea
de montafia'*’ (de Veldsquez, 1979).

146 El dejar el plato con comida es, para el manabita, signo de mala saz6n. Por ello es muy impor-
tante, cuando se es invitado, recalcar el buen sabor de determinada receta o solicitar una tonga
en caso de que el plato sea demasiado grande para quien lo consume.

147 Aunque no todos los autores que hacen referencia a la tradicién gastronémica de Manabf,
coinciden con esta clasificacion (Cfr. Hidrovo, 1998), la hemos adoptado como un recurso
metodolégico til para establecer un orden légico en la descripcién de los platos tipicos.
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La primera se distingue por la
comida en base de pescado, plita-
no, maiz y el infaltable mani; sien-
do sus platos mds comunes el cevi-
che de pescado, concha y camarén,;
el viche, el moro de habas con ca-
beza de bagre, el seco de pescado,
el corviche y las tortillas de maiz.

El ceviche de concha se prepa-
ra del siguiente modo!®®: luego de
haber lavado las conchas y haberlas
sacado de su caparazén “vivitas”, se
les coloca en un recipiente y se afia-
de bastante limén, naranja, aceite,
salsa de tomate, cilantro, sal, cebo-
lla, mostaza y pepino, cortado en
cuadraditos. Para el ceviche de pes-
cado es el mismo procedimiento; se
utiliza por lo general el picudo cor-
tado en pequefios pedazos sin coci-
nar. Al camarén se le extrae la tripa
de su cabeza y se lo hierve durante
5 minutos. El ceviche se acompafia
con patacones de verde y/o arroz.

El biche de pescado o cama-
ron con mani también es un plato
de tradicién marefia que se consu-
me en toda la regién manabita. Para
su elaboracién se hierve, en agua

con achiote y sal, dos mazos de fri-
joles tiernos. Cuando éstos han
ablandado, se agrega dos platanos
verdes previamente rallados y
majados con mani hasta formar bo-
las pequefias, una yuca y dos ma-
duros. Cuando todos los ingredien-
tes estén blandos, se afiade el pes-
cado —picudo o albacora- cortado en
pedacitos o el camarén de rio o de
mar, por espacio de cinco minutos.
Al servir, se afiade cilantro finamen-
te picado. En Santa Ana, Olmedo y
Junin se agrega a la preparacion
camote, zapallo, choclo y repollo.
“Todo depende de los granos que
usted tenga, pero la base es el mani,
el fréjol y el verde”, nos comentan
nuestros informantes.

Para el seco de pescado, se ela-
bora un refrito con cebolla colora-
da, tomate, pimiento, ajo, cilantro y
sal. A este refrito se le afiade pesca-
do cortado en pedazos grandes,
agregando un poco de agua para,
finalmente, incorporar a la prepara-
cién yuca o papas previamente co-
cidas. Este plato se sirve con arroz,
patacones o verde asado.

148 La informacién sobre el proceso de elaboracién de los platos criollos, es extraida de las entre-
vistas mantenidas con nuestros informantes en el campo. No se elabora un recetario de todos
platos manabitas, sino de aquellos que la gente considera mas representativos.
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Otro plato caracteristico de esta
zona es el Moro de haba seca con
cabeza de bagre. Segtn El Diario
de Manabi (1985), se supone que es
originario de Santa Ana. Hemos vis-
to, sin embargo, que en el sitio San
Ignacio de Charapotd, este platillo
lo servian como tradicional del sec-
tor. Para su preparacién, se hierve
la cabeza del bagre “sacandole el
cuerito” junto con las habas tiernas,
sal, cilantro y alifios, hasta que es-
pese. El caldo se sirve con platano
asado.

El corbiche por su parte, es un
bocado que se ofrece con café, en
horas de la tarde o “segun el antojo
de la person”. Se prepara a base de
mani, verde y pescado. Al verde se
lo ralla y se lo maja hasta tener una

Tortillas de maiz.
Feria de Charapoto
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consistencia suave, “pegajosita”, y
se incorpora el mani en la mitad de
las bolas que deben formarse con
esta masa para, posteriormente, re-
llenarlas con pescado sudado en un
refrito de cebolla, pimiento y cilan-
tro. Las bolas se ahornan en un hor-
no de lefia, o se frien en una olla.

Las tortillas de maiz se prepa-
ran con doce choclos tiernos que,
molidos y cernidos, son mezclados
con tres huevos, cuatro onzas de
queso rallado, media taza de leche,
sal y aztcar hasta formar una con-
sistencia uniforme que serd
horneada lentamente durante un lap-
so de treinta minutos.

De la zona de los valles de los
rios, se desprende la tradicién de




comidas preparadas a base de hor-
talizas, platanos, maiz, yuca, mani,
gallina y puerco, destacédndose, en-
tre los platos mds nombrados, las
hayacas, el seco de gallina, las mor-
cillas, el chame, la cabeza de puer-
co hornada, las tortas de maiz, los
pasteles de mani, el pan de almidén
(yuca) y los bollos (Cfr. Paredes,
1986).

En Rocafuerte, Olmedo y 24 de
Mayo, las tradicionales hayacas se
preparan de la siguiente forma: se
coloca una gallina criolla en un re-
cipiente para ser cocinada. Ya blan-
da, se retira del caldo y se desme-
nuza. Al consomé se aflade maiz
criollo previamente molido, cocina-
do y cernido, hasta que espese a
manera de “natilla”. Aparte, sobre
hojas de verde soasadas se vierte
esta preparacion junto con la galli-
na, mani, huevo picado, cebolla
blanca y cilantro previamente
refritos. Finalmente, las hayacas
envueltas en las hojas, se cocinan
en una olla grande de barro, a bafio
maria. Las hayacas se consumen en
cualquier ocasidn, pero son muy
vendidas en los salones durante los
fines de semana y las festividades
locales.

El seco de gallina es un plato
tipico, presente en toda la provin-
cia. Como todos los “secos”, su pre-
paracion se realiza a base de un re-
frito con cebolla colorada, tomate,
pimiento, ajo, cilantro y sal. A este
refrito se afiade las presas de galli-
nacriolla con un poco de agua, hasta
que se cocine completamente. Por
lo general se agrega yuca y cilantro
finamente picado. El plato se sirve
con arroz, patacones o verde asado.

Las morecillas son tradicionales
de Calderén (Portoviejo), Santa Ana
y Pichincha. Para su preparacion, se
requiere lavar bien las tripas del
cerdo, utilizando sal gruesa o jabén
negro, hasta asegurar que no quede
nada de porqueria. Aparte se elabo-
ra un refrito con manteca roja, ce-
bolla, cilantro, repollo cocinado,
verde, sal, aziicar, pasas, licor y pan
dulce. Este refrito, junto con la san-
gre desmenuzada del puerco, se
vierte al interior de las tripas pre-
viamente lavadas y se las cierra con
piolas (generalmente de los sacos de
arroz) para, finalmente, cocinarlas
con pimiento, cebolla y menuden-
cias, y asarlas en la parrilla o freir-
las. El potaje que queda en la olla
donde se cocinaron las morcillas, se
denomina “caldo de menudencias”,
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Morcillas manabitas

también muy apetecido en los mer-
cados o salones de estas localida-
des.

El chame, pescado negro de
carne blanca, es originario de
Chone; se lo prepara frito, estofado
o reventado, acompafiado de arroz,
yuca o plétano frito. Para la cabeza
de puerco hornada, caracteristica
de Santa Ana, Rocafuerte y Chara-
potd, se cocina la carne desmenu-
zada de esta parte del animal, con-
juntamente con cebolla, maduro,
yuca, cilantro y alifios, hasta que

quede suave “a manera de hornado”.
El secreto del sabor es cocinarla en
un horno de lefia y colocar sobre
ella, cascaras de maduro.

Los pasteles de yuca, el pan de
yucay los bollos, se expenden como
bocadillos tipicos de la provincia.
Para los primeros se prepara una
masa suave con huevo, sal y yuca
cocinada, se da forma a los paste-
lillos y se frien en aceite hirviendo.
El pan de yuca se elabora con el
almidén cernido de este tubércu-
10'¥, -al- cual- se le agrega queso

149  El proceso de extraccion del almidén se realiza de la siguiente manera: luego de rallar la yuca
en una ralladora a motor, se la coloca sobre un cedazo de tela ubicado sobre una especie de
tina, a fin de colarla. La cachaza se bota. Posteriormente el almidén es secado al sol para luego

amasarlo con un bolillo grande.
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rallado, huevos, manteca y leche
tibia con sal, hasta formar una
masa de la cual se moldearén los pa-
necillos -en forma de embudo- para
ser horneados durante treinta mi-
nutos.

Los bollos, en cambio, contie-
nen mani tostado, pelado y molido
con ajo y achiote, al cual se le agre-
ga platano verde rallado, cebolla
paitefia y culantro finamente pica-
do. Una vez mezclados estos ingre-
dientes, se afiade agua con sal di-
suelta para ablandar la masa, la cual
serd colocada en pequefias cantida-
des sobre pedazos de hojas de pl4-
tano. Estos bollos son llevados al
horno durante una hora.

Proceso de extraccion
=751 del almiddn de yuca]

En cuanto a la comida criolla
de montaiia, tenemos una variedad
de platos preparados sobre la base
de productos lacteos y cérnicos,
maiz y mani, entre otros: la guatita,
el aguado de gallina criolla, la
natilla, el suero blanco y la chucula.

La guatita, muy comiin en los
salones y mercados de la provincia,
se prepara con mani. Se la lava bien,
utilizando limén, se la hierve con
alifios hasta que quede blanda y se
la corta en pedazos pequefios; a esta
preparacion se afiade papas, mani
molido en abundancia y sal. Para el
aguado de gallina criolla se coci-
na la gallina, previamente pelada y
lavada, junto con sal, arroz, cilantro

y papas.
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El suero blanco se elabora con
el suero de la leche -que se extrae
luego de ponerla a cuajar- y sal; se
lo sirve con pldtano asado. Final-
mente, para la chucula de maiz,
generalmente consumida en el cam-
po, aunque ahora en menor medi-
da, se cocina el maduro o guineo
cortado en pequeiios trozos. Cuan-
do estd bien cocinado se reduce a
puré con un batidor o molinillo.
Se le agrega leche, canela y queso

Moldes de madera
para secar la
raspadura

150 La preparacién de la raspadura o panela es muy comiin en el cant6n Pichincha. Luego de
extraer el jugo de la cafia en el trapiche, durante aproximadamente cuatro horas, ésta pasa a
una paila grande para ser hervida durante siete horas, en una caldera, hasta que esté a “punto
de miel”, teniendo cuidado de quitar la “cachaza” que se forma en este proceso. Posteriormen-
te la miel se deja reposar en un recipiente para luego ser nuevamente hervida en pailas peque-
fias, durante quince o veinte minutos, hasta que quede “a punto de melcocha™. Lista la melco-
cha se la bate manualmente con una cuchara de palo para que quede “a punto de panela” y,
posteriormente, se la coloca en moldes de madera (dos “vigas” colocadas una enfrente de la
otra, horizontalmente, con “divisiones” internas que permiten darle forma a la panela, a mane-
ra de ladrillos pequefios) hasta que se seque completamente. La panela finalmente es envuelta
en fundas de pléstico.
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cortado en pedacitos, y se deja her-
VIr unos minutos.

11.2.2. Platos festivos

Como se manifesté en lineas
precedentes, en el ambito festivo el
habitante manabita consume una
serie de platos que son especiales
para el evento, siendo comtin la ex-
clusiva atencién que se presta en su
forma de preparacién, por tratarse
de un espacio distinto al cotidiano.
Entre estos platos podemos nom-
brar: el grefioso, el puerco hornado
y los “siete platos”.

Para los velorios'! donde par-
ticipan familiares, vecinos y amigos
durante toda la noche, es comiin
brindar el grefioso que es un plato
preparado a base de gallina criolla,
maiz y mani. Al maiz se lo muele
bien y se lo cierne para extraer su
esencia. Esta esencia se hierve jun-
to con el man{ molido y los alifios,
anadiéndose a la mezcla las galli-
nas previamente cocinadas y desme-
nuzadas. Por lo general el grefioso
lo prepara la duefia de la casa don-
de se efectiia el velorio, junto con

sus hijas y, si es posible, con la ma-
drina del santo.

También en los velorios, y par-
ticularmente en los chigualos, se
suele preparar el puerco hornado,
solo que este plato es exclusivo para
aquellas ocasiones en que se ha he-
cho una manda al santo o al nifio.
Al puerco previamente engordado,
un afio, mas o menos, se lo hierve
en una cazuela grande con bastante
ajo, pimienta, comino y cilantro. En
el agua que ha hervido, se agrega
verde rallado y mani a fin de extraer
un caldo que también se sirve para
la ocasién. Cuando el caldo est4 es-
peso, se saca la carne y se lallevaa
un horno de lefia hasta que dore.
Este plato se considera muy espe-
cial, ya que implica un esfuerzo
grande el comprar y engordar al
animal; de ahi que su preparacién
se la incluya como parte de una
manda.

Anteriormente para Semana
Santa se preparaban los “Siete
platos”; la costumbre era elaborar,
hasta el viernes santo, siete platos
distintos que no contengan carne
roja: viche de pescado, ensalada de

151 Véase acdpite correspondiente a Religiosidad Popular
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choclo, tortillas de maiz, torta de
yuca, torta de maduro, picante de
pescado, etc. Cada familia servia
estos platos en la mesa e invitaba a
cualquier amigo, familiar o vecino
para que fuesen ingeridos. En
Tosagua las vecinas se intercambia-
ban estos “picantes” a fin de ayu-
darse en la preparacién. En Canoa,
para el domingo de pascua, se ha-
cia grandes comilonas a través de
concursos en los cuales, la persona
que ingeria mds platos, de los siete
colocados en la mesa, ganaba. En
las zonas del campo era comtun, den-
tro de esta tradicion, la preparacién
de bollos, tortillas, chuculas, cola-
das o sopas de maiz, desde el do-
mingo de ramos hasta el martes de
Semana Santa. Desde el dia miér-
coles hasta el viernes no se cocina-
ba nada més, inicamente se ingeria
la comida preparada durante los dias
anteriores. El sdbado en la mafiana
iniciaba el canto, el baile y la comi-
lona, a la cual se afiadia el puerco
hormado. En la actualidad, la tradi-
cién de los siete platos se mantiene
a nivel de muy pocas familias.

Cabe resaltar que en todos los
eventos festivos de la provincia ad-
quiere capital importancia el con-
sumo de bebidas como el rompope,
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la chicha de maiz o las mistelas; y
de dulces como el huevo mollo, el
suspiro, el alfajor o el enrollado. En
el caso de los velorios, los chigualos
o los bautizos, el padrino se encar-
ga de llevar los licores y la madrina
los dulces, mientras que durante las
fiestas civicas o religiosas, estos
bocadillos se expenden a través de
ventas ambulantes. Sobre este tema
nos referiremos en las siguientes li-
neas.

11.3. Bebidas

Ademads de las bebidas alimen-
ticias consumidas a diario como los
jugos de frutas, los batidos, el re-
fresco de badea y el raspado de hie-
lo, asi como el tradicional “café pa-
sado”, son comunes las bebidas “es-
peciales”, la mayoria alcohdélicas,
preparadas en el entorno de las fes-
tividades o celebraciones particula-
res; entre ellas la chicha de maiz, el
rompope, las mistelas y la famosa
“cafia manabita”.

La chicha de maiz, consumida
sobre todo por los campesinos en la
época de los chigualos, se elabora
con maiz criollo, molido, cocinado
y cernido en un lienzo, clavo de olor,



hoja de higo y canela. La cafia
manabita es el aguardiente o gua-
rapo, derivado de la fermentacion
de la cafia de azicar. Este, si bien
es consumido “puro” en las festivi-
dades manabitas, se lo utiliza como
ingrediente basico de las mistelas y
el rompope.

Las mistelas se preparan con
almibar de frutas, canela, clavo de
olor y licor, ofreciéndose en las in-
vitaciones particulares de las fami-
lias; y el rompope, tipico en los
velorios, bautizos o matrimonios, se
elabora con leche, azucar, canela,
huevo y licor: “se hierve un litro de
Raspado de hielo leche con una taza de azucar y ca-
nela. A esta preparacion se vierten

Trapiche
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Proceso de elaboracion del aguardiente

ocho huevos para ser batidos ma-
nualmente por una sola persona, ese
es el secreto para que no se corte,
hasta que quede una consistencia
espesa; finalmente se afiade trago
segun el gusto de la persona”.

11.4. Dulces

El consumo de dulces también
es una caracteristica distintiva del
espacio festivo. En el velorio o el
chigualo, la madrina siempre ofre-
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ce un huevo mollo, un alfajor, un
bocadillo de leche o un suspiro, y
en las fiestas religiosas o en los Fie-
les Difuntos no faltan los comer-
ciantes situados alrededor de las
calles con los famosos “empolva-

2"

dos”.

Los dulces son tradicionales de
Rocafuerte, aunque en la actualidad
existen dulceros provenientes de
Calceta, Rio Chico, Manta. Segin
nuestros informantes, la tradicion en
Rocafuerte data de hace aproxima-
damente 50 afios, cuando una sefio-
ra, no se sabe quién, empezd a ex-
perimentar ciertas recetas ingenia-
das por ella, y las fue socializando
al resto del poblado.

Segin nos comentan, existe una
distincién marcada entre los dulces
preparados por las familias de
Rocafuerte, los dulces “imitados” de
Calceta, y los “empolvados” o los
“enterrados” que se expenden en las
distintas festividades de Manabi.
Los primeros son fruto de largos
afios de “experimentacién” con se-
cretos de reposteria que sélo quien
prepara los conoce. Pese a que su
aprendizaje inicial deviene de ge-
neraciones anteriores, cada dulcera
tiene sus secretos e inventivas que



dificilmente son dados a conocer,
incluso al interior de la propia fa-
milia. La persona que prepara el
dulce, aunque en ciertos momentos
del proceso requeriré de la ayuda de
alguno de sus parientes, lo hace sola,
porque ella es quien sabe exacta-
mente el punto de coccidn, las mez-
clas precisas y el sabor justo. Al ser
fruto de un largo aprendizaje, que,
en ciertas ocasiones, ha sido a cos-
ta de “quemar” o dafiar alguna re-
ceta, los auténticos dulces de
Rocafuerte “son de mejor calidad,
mas finos” y “nunca son vendidos
sino en el mismo pueblo” a través
de tiendas propias ubicadas en las
viviendas de cada dulcera’>?.

La calidad de estos dulces los
distingue de los elaborados en Cal-
ceta y de los “empolvados”. Al res-
pecto, nos comentan: “en otras par-
tes, como en Calceta, también tie-
nen sus costumbres, sus maneras de
hacer dulces. All4 tratan de imitar
los dulces de Rocafuerte pero, como
no hay tradicién, lo hacen a su ma-
nera, no son tan finos y delicados
como los dulces de aqui... Todo el
mundo, si usted ve, hace dulces,
pero no todo el mundo puede ha-
cerlos como lo hacemos aqui...
También los empolvados, esos son
dulces de pacotilla, a veces los ha-
cen solo con harina y colorante,
s6lo viéndolos sabe que no son los

Dulces de Rocafuerte

152 Pese a esta distincién, hemos podido constatar que en Manta la calidad de los dulces es similar

a los de Rocafuerte.
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auténticos de Rocafuerte porque
hasta la apariencia es distinta... A ve-
ces incluso los guardan de dias, van
a Portoviejo, y como no los termi-
naron de vender, bajan a Santa
Ana... Los dulceros que venden
empolvados por lo general son de
Rio Chico...” (Norma Vélez,comu-
nicacion personal).

Un dulce bien elaborado, segun
Norma Vélez, puede durar hasta
quince dias, dependiendo de los in-
gredientes utilizados. Entre los mas
conocidos en Rocafuerte tenemos:
alfajores de arroz, manjar o maice-
na; bocadillo de leche, denomina-
do también tridngulo o rombito;
dulces de pifia, camote, guineo;
mazapéan elaborado con mani; la

galleta de almidén; los enrollados;
y el famoso huevo mollo recubierto
con papel simple -0, como ultima
innovacién, con papel de arroz-
preparado con yema de huevo, azi-
car, licor y canela. Otros dulces que
actualmente han tenido salida son
las cocadas, la jalea de mamey, los
turrones de mani con miel de abeja,
y los limones rellenos de manjar,
cuya preparacién demora alrededor
de 15 dias. Anteriormente se elabo-
raba el “anticoco”, a base de leche
de cocoy azicar; las “délficas”, una
especie de manjar producido con
extracto de fruta natural, y las
“mistelas de leche”. Por falta de
tiempo o por razones que se desco-
nocen, estos dulces poco a poco han
perdido terreno. g

“Empolvados” de
Manabt
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12. Actividades Liudicas

12.1. Aspectos Generales

La concepcién mds difundida
de juego, como un espacio separa-
do de la vida cotidiana, se ajusta me-
jor, en realidad, a las condiciones
de la vida moderna, en donde la ma-
yoria de las veces se hace una clara
distincién entre “tiempo producti-
vo” o “tiempo de trabajo” y “tiem-
po de ocio”. La historia y la antro-
pologia pueden dar ejemplos, sin
embargo, de que las actividades que
ahora nosotros reconocemos como
lidicas, en muchas culturas, estu-
vieron intrincadas con otras esferas
del dia a dfa de los pueblos, inclu-
yendo las de naturaleza religiosa.

Aiin ahora, en algunos casos, si
bien es cierto que el juego implica
necesariamente un alto a las activi-

dades regulares, su estricta separa-
cion de lo cuotidiano causa dificul-
tad, especialmente bajo dos consi-
deraciones: 1) en rigor no hay un
tiempo destinado a él, e incluso, en
algunos casos, se requiere de acti-
vidades “extra”, inscritas en un
tiempo que va mucho mds alld del
momento mismo del juego y 2) si
bien el hecho de poseer un nor-
matividad propia, neutraliza otras,
tanto en su dindmica como en la
forma de llevarse a cabo, se repro-
ducen y reflejan muchas veces si-
tuaciones de la vida cuotidiana,
mds todavia si enfatizamos en su
“vocacidn social”.

Como se verd mds adelante,
en los juegos observados en
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Manabi{'*? | hemos encontrado mu-
chas veces una metéfora de la cul-
tura popular y las relaciones socia-
les inmersas en ella, aspecto que,
junto a los otros mencionados, se
resaltardn en las descripciones que
siguen mds adelante, pero sobre los
cuales llamamos desde ahora la
atencion.

12.2. Juegos festivos tra-
dicionales

12.2.1. Los juegos de ronda

Como se pudo observar en el
capitulo pertinente, los actores de la
religiosidad popular privilegian las
formas de comunicacién con lo sa-
grado, &mbito capaz de aglutinar a
un buen niimero de devotos, lo cual
les brinden también la oportunidad
de socializar con personas de fuera
de su circulo social més préximo.
Participando de los mismos espa-
cios de adoracién, las formas de es-
tablecer relaciones son multiples.
Dentro de la provincia de Manabi,
con ocasién de los chigualos', el

juego se constituye en una de las
mads importantes.

De esta manera, una vez reali-
zados los cantos y versos dedicados
al nifio Dios, se apela a su consenti-
miento: “nifiito bonito te hemos can-
tado y después de este verso hemos
terminado”, para dar paso a los jue-
gos de ronda. La forma en que ha-
yan sido organizados los chigualos,
dependerd de quienes participen.
Generalmente, cualquiera de los
nueve dias antes del dia de Navi-
dad, una familia anfitriona invita a
su hogar a sus allegados para rezar
la novena y cantarle al nifio junto a
ella. Sin embargo, puede ocurrir
también que sean unidades mas
grandes dentro de la comunidad,
como calles o barrios, las que se
organicen para convocar a todos sus
miembros a participar del festejo,
reuniéndose de cualquier forma pa-
rientes, vecinos y amigos.

Los juegos de ronda mas fre-
cuentes son el “Baile del Sombreri-
to”, el “Alza, alza que te han vis-
to”, el “Compadre Gallinazo” y la

153 Aunque debe decirse que, en muchos casos, no es una particularidad exclusiva de la provin-

cia..

154 Ver los capitulos relativos a la Tradicién Oral y Fiesta Religiosa, para un amplio tratamiento

del tema de los chigualos.
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“Péjara Pinta”. Habiendo sido inte-
rrumpidos los versos al nifio Dios
momentos atras, la rica tradicién
oral manabita encuentra otras for-
mas de manifestarse. De esta ma-
nera, por voluntad propia o motiva-
dos por los demds participantes, un
hombre y una mujer pasan al cen-
tro de la ronda para decirse los co-
nocidos amorfinos o versos de por-
fia, moviéndose después los demds
a su alrededor al ritmo de diferen-
tes canciones segun el juego del que
se trate, y repitiéndose la accién
varias veces hasta que hayan pasa-
do todos.

Respetando la agilidad que exi-
ge el juego, las parejas enfrentadas
por el azar en su rdpido transcurrir
pueden salir del apuro con tal solo
rememorar los versos mds conoci-
dos en la localidad. Sin embargo, si
aquellas que toman el turno, por
voluntad propia o motivadas por la
perspicacia de los demds partici-
pantes, viven alguna situacién es-
pecial, lo sacardn a relucir ampara-
das por la situacién de juego y la
sutileza de 1a forma del lenguaje que
rige durante su realizacién, circuns-
cribiéndose la ronda a un espacio
donde puede ser expresado aquello
que tal vez vedan las sanciones

cuotidianas. No en vano, muchos de
nuestros informantes recuerdan la
época de los chigualos, como tiem-
po de cortejo y enamoramiento. Sin
embargo, como refleja el relato de
uno de ellos, las cosas alli no eran
tampoco siempre color de rosas.
Una vez lo habrian “cogido con una
muchacha” en un verso de chigua-
los, recrimindndosele una de sus
aficiones més preciadas y provocan-
do “una bulla” su defensa:

Mujer: Mi madre me dio un
consejo sentadita en una silla
Que yo no me enamorara de ju-
gadores de villa

Informante: Yo soy jugador de
villa

Yo no niego la verdad

Pero si tii me quisieras

Ya no volveria a jugar

Mujer: De los tontos como voz
tengo una bolera llena

Y los estoy vendiendo a un
medio la docena

Informante: A mi me llaman
el tonto, porque me falta un sen-
tido

Y a usted le falta una cosa que
el tonto se 1la ha comido
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Anteriormente, después de los
juegos de ronda se solia jugar tam-
bién la “Sortija” o el “Floron”, en
los que una persona dejaba caer un
objeto en las manos de uno de los
participantes sin que nadie lo viera.
Después, los demds tenian que adi-
vinar quien lo tenia. Algunas pare-
jas cuentan que esa era su forma de
enviarse mensajes.

12.2.2. La caiia encebada, el gallo
enterrado y las carreras de cintas

La cafia encebada (versioén cos-
tefia del palo encebado de la sierra),
el gallo enterrado y las carreras de
cintas se dan en distintas localida-
des, sobre todo del dmbito rural,
también con ocasién de algunas
fiestas religiosas, como las de los
santos patronos. A veces forman
parte de las fiestas civicas de pa-
rroquias y cantones. Por sus carac-
teristicas se practican al aire libre.
Si en el caso anterior se apelaba a
la buena memoria y a la agilidad en
la creacién de versos, estos juegos
apelan a la punteria y destreza del
cuerpo para lograr los cometidos,
atrayendo a gran cantidad de perso-
nas que aceptan el desafio.
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La cafia encebada tiene popu-
laridad especialmente entre nifios y
nifias. Entre gritos y aplausos un
participante tras otro resbalan por
ella en su intento por alcanzarle la
punta, en donde se han colocado
diversos premios, como golosinas o
juguetes. Puede pasar un buen tiem-
po hasta que alguno lo logre, toda
vez que el sol ha derretido totalmen-
te el cebo, brindando el juego sin
embargo, mucha diversién en los

Juego de la cafia encebada durante las
Fiestas de San Pedro y San Pablo.
Sosote. Rocafue



Juego de la caria encebada durante las
Fiestas de San Pedro y San Pablo.
Sosote. Rocafue

multiples intentos de quienes par-
ticipan en él.

El gallo enterrado, por su par-
te, lo juegan especialmente hombres
adultos con buen manejo del mache-
te, puesto que el objetivo es cortar
la cabeza del gallo, tinica parte del
cuerpo del desafortunado animal
que ha quedado fuera de la tierra.
La dificultad radica en que los par-
ticipantes deben hacerlo montados

a caballo y cabalgando a gran velo-
cidad. Quien lo logre podra tener en
su mesa un sabroso caldo.

Por dltimo, 1a carrera de cintas
también la practican personas adul-
tas, esta vez, hombres y mujeres
diestros en el manejo del caballo y
con buena punteria. Previo al con-
curso, se colocan varias argollas en
un palo a una altura aproximada de
dos metros y medio. Cada una lleva
prendidas cintas de colores, de ah{
el nombre del juego. Simultdnea-
mente o por turnos, cabalgando a
una velocidad considerable, y con
una rama en las manos, los jinetes
deben tratar de insertarla en las ar-
gollas para hacerlas deslizar rdpida-
mente hacia el filo del palo, provo-
car su caida y apropiarse de ellas.
Gana quien obtenga mas cintas.

12.3. Actividades hidicas contem-
poraneas

Algunos factores, entre los que
se cuentan la presencia de los me-
dios de comunicacién masiva y la
escolarizacion, han influido para
que también en Manab{ deportes
como el indorfiitbol, el ecuavolley
y el basket tengan una aceptacion
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generalizada. Dentro de los recin-
tos o pequeflas parroquias rurales,
en donde los sitios para reunirse con
personas de fuera del circulo social
més préximo son pocos, la frecuente
concurrencia que atraen las canchas
para practicarlos las hace uno de los
més importantes. En el caso parti-
cular del fitbol, cabe mencionar
adicionalmente que, en la actuali-
dad, el hecho de que la Seleccion
Nacional esté pronta a participar por
primera vez en su historia en un
campeonato mundial cobra impor-
tancia en el aumento de la popula-
ridad de este deporte.

Por otra parte, como es comiin
en toda la costa ecuatoriana, a lo
largo y ancho de la provincia de
Manabi, tanto en zonas urbanas

Juego del ecuavolley R

como rurales, es posible encontrar
establecimientos de villa,en los que
los jugadores hacen gala de su des-
treza para llenar los hoyos en pocas
jugadas. De igual forma, en ciuda-
des, parroquias o recintos los gritos
de apasionados jugadores delatan la
presencia de galleras, en donde los
fines de semana, se dan cita un buen
nimero de personas. Finalmente,
de manera especial en aquellas
épocas cuando el calor no da tregua,
los soportales de las casas de las
zonas urbanas brindan sombra, ali-
vio y lugar para los juegos de nai-
pes. Entre ellos, el rumi, la pinta y
el cuarenta son quiz4 los de mayor
acogida.

Como una clara muestra de la
desigual disponibilidad del tiempo
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de ocio, al interior de los distintos
grupos sociales, 4mbito donde la
mayor parte de la responsabilidad
en la enculturacién de los hijos, el
trabajo del hogar, y parte del traba-
jo del campo (en las zonas rurales),
recae sobre la mujer, en estos espa-
cios la concurrencia es mayorita-
riamente de hombres, muchachos
y nifios. Ello se hace mucho méas
notorio en los casos de las villas,
galleras o juegos de baraja en los
portales, los cuales parecen circuns-
cribir claramente un espacio mas-
culino.

12.3.1. Las peleas de gallos

Si bien las peleas de gallos no
podrian faltar como parte de la pro-
gramacién de actividades de fiestas
civicas y religiosas, el anhelo de
jugar no espera la llegada de oca-
siones especiales. Asi, cada fin de
semana, en diferentes localidades,
tanto de las dreas urbanas como ru-
rales, buena parte de los habitantes
se dan cita alrededor del ruedo de
la gallera.

Sin embargo, los jugadores de
gallos no confinan su aficién a los
limites de su lugar de residencia.

Frecuentemente, acuden a torneos
organizados en otras regiones, con-
formandose paulatinamente un
circulo de conocidos, cuya capaci-
dad en la cria de gallos o conducta
peculiar durante las peleas, es obje-
to de constante atencion, sanciondn-
dose su legitimidad como contrin-
cantes.

Aquellos que se han ganado la
fama de criar buenos gallos y el ape-
lativo de “jugadores decentes” por
pagar sus apuestas apenas son de-
rrotados, provocan deseos de medir
fuerzas frente a ellos, acudiendo a
los torneos como invitados especia-
les de los “duefios de gallera”. En
estas ocasiones, estos dltimos tienen
la obligacién de apostar grandes
cantidades: “si yo, como duefio de
gallera, invito a una persona de
afuera, tengo que arriesgar mds di-
nero en el juego, porque es mi obli-
gacién ofrecer una buena apuesta.
Es una cuestién de honor...”. En es-
tos casos, las radios convocan con
insistencia al “Gran desafio gallis-
tico”, citandose los nombres de los
involucrados. Su enfrentamiento
causa gran interés entre los aficio-
nados y sirve de pretexto para rea-
lizar apuestas propias.
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Asi, una vez colocados los ga-
llos sobre el ruedo, el murmullo de
las conversaciones da paso a los
gritos de quienes intentan encontrar
un contrincante. En las filas supe-
riores el grito de “doy 10 a5” y ofer-
tas similares se escucha por todas
partes, aumentando las cantidades
ofrecidas a medida que se baja las
escaleras. Si bien muchas veces di-
chas cantidades pueden ser muy al-
tas, “en las primeras filas las cosas
son de palabra; usted sabe que si
gana va a recibir su dinero, y que si
pierde, tiene la obligacion de pagar
la apuesta”. Por ello, si no se cuen-
ta con el dinero suficiente es mejor
quedarse arriba. Caso contrario se
corre el riego de entrar en el grupo
de los que “apuestan a un gallo, pero
cuando pierden se huyen només”.

Todos miran atentos que los
gallos no dejen de “batir”, es decir,
que no dejen de arremeter al con-
trincante ayuddndose de las alas;
que no se rindan mas de una vez, o
sea, que no toquen el suelo con el
pico en dos 0 més ocasiones y que
no salgan corriendo, asf se enfren-
ten a un contrincante fisicamente
superior, accién muy valorada en un
ambito en el que “huir”, bajo cual-
quier circunstancia de la vida, no
puede sino delatar debilidad y co-
bardia.

La tumba o la muerte de uno de
los gallos son formas mds rotundas
en que finaliza una pelea. Sin em-
bargo, a lo largo de las seis o siete
horas que pueden durar los encuen-
tros el entusiasmo se reanuda una y

Gallera. Santa Ana
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otra vez con cada nueva pareja de
gallos que se coloca sobre el ruedo.
El estado de triunfo o pérdida pue-
de cambiar en cada pelea. Lo tinico
que se puede hacer entonces es 1la-
mar a la suerte y agudizar la vista,
puesto que la figura del gallo puede
delatar superioridad o inferioridad
respecto de su contrincante, toda
vez que sus caracteristicas se aso-
cien con los lugares que tradicional-
mente han dado buenos peleadores:
“...el gallo mexicano tiene la cola
ancha y las alas las tiene cruzadas.
El gallo chileno tiene la cola tum-
bada, para bajo. Estos son mezcla-
dos con los gallos americanos: la
cola maés alta, mas larga... El espa-
fiol tiene la cola bien alta y bien

e

ancha, como ver un abanico. Igual,
el gallo americano es siempre de
cola ancha, pero ese es mas me-
chén, las guias son més largas y vie-
nen grandes. El cubano tiene la ca-
beza y las patas finas y la cola ten-
dida y el pescuezo mas largo que el
del gallo americano, que el del chi-
leno...”.

Los criadores también deben
mantenerse atentos a todo ello para
lograr “buenas lineas de gallos”,
mezclando gallos o gallinas criollas
finas con ejemplares de afamada
procedencia. La garantfa de esta dl-
tima cuelga del cuello del animal:
“yo consegui una gallineta mexi-
cana, tenia placa de donde ascendia

Gallos. Junin
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ella. Generalmente vienen con nu-
meracion y es como ver la cédula
de uno...”. Asi, en la actualidad,
se acostumbraria pedir prestados
gallos extranjeros a quienes han
podido encargarlos, siendo muchas
veces escasos los recursos econd-
micos para hacerlo por cuenta pro-

pia.

Otra alternativa para lograr bue-
nas lineas es apartar los gallos crio-
llos que han tenido mejor actuacion
en las peleas para darles cuidados
especiales y usarlos unicamente
como reproductores. Parte de los
cuidados radica en la alimentacién,
basada en granos como el maiz, el

trigo y las lentejas. Otros, en cam-
bio, implica que se preste atencion
a las caracteristicas del tiempo; asi,
los criadores deben asegurarse de
que la marea esté baja antes de cor-
tarles la cresta y la barba, de lo con-
trario sus apreciados animales pue-
den ser victimas de hemorragia. Por
otra parte, para hacer recuperar a
aquellos que han peleado, sus due-
fios los aislan en casilleros especia-
les, les proporcionan antibidticos
y aumentan en su dieta alfalfa y
zanahoria, tareas estas en las que
se invierte un tiempo que excede
por mucho el momento mismo del
juego.

Criadero de gallos. Junin
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12.4. Juegos infantiles

Las formas de recreacion visi-
bles en el 4mbito infantil estén in-
fluidas principalmente por la escue-
la. De esta manera, descontando las
infinitas invenciones de la imagina-
ci6én de nifios y nifias, a lo largo de
la provincia de Manabi se observan
los mismos juegos existentes en
otras zonas del pais.

Entre ellos, el “virén virén”, el
“matan tiru tiruld” o el “juego de la
mariposa”, en los que se repiten ac-
ciones al ritmo de una cancién has-
ta que los participantes se dividan
en dos grupos que competiran por
lograr un objetivo, tienen acogida
entre los mds pequeiios.

Los nifios mds grandes optan
casi siempre por el indorfitbol,
mientras las nifias prefieren “las
vetillas”. En ellas, dos participan-
tes, una frente a otra, sostienen con
diferentes partes de su cuerpo una
cinta eldstica amarrada por los ex-
tremos, formando un 6valo, al que
se entra o del que se sale saltando
de diferentes formas, accion que se
dificulta a medida que la cinta elds-
tica sube de los talones a las rodi-
llas, muslos o cintura de quienes la
sostienen.

Por su parte, La “rayuela” o la
“bolicha” en las que un dibujo tra-
zado sobre el suelo basta para cir-
cunscribir el espacio de juego, tie-
ne acogida entre nifios y nifias, quie-

Nifios jugando a la
“vetilla” . Olmedo
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nes en momentos de soledad inten- En el recinto de Chorrilos, can-
tan,en cambio, hacer bailar sutrom-  tén Montecristi, otro juego aprecia-
po durante el mayor tiempo posible  do por los nifios es la “estrella”, el
o de unir ambas partes del balero  cual no ha sido visto en otras partes
en un solo movimiento.
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del pais'*®. Se juega entre ocho o
diez personas. Divididas en dos gru-
pos, unas queman con una pelota,
mientras las otras se defienden gol-
pedndola con tablas de madera.
Ademds de defenderse, el objetivo
de golpear la pelota con la tabla es
mandarla lo més lejos posible y
aprovechar para dar vuelta a los
“tillos” colocados en el centro de la
cancha en el tiempo que transcurre
hasta que los contrincantes la en-

cuentren. Una vez que se ha dado
la vuelta a todos, se cambian los
papeles.

Finalmente, en la actualidad, es
lamentable la cantidad de tiempo
que invierten jévenes y nifios en
aquellos juegos que lejos de moti-
var la socializacién invitan a una
prictica individualizada, como los
juegos electrénicos, presentes en
pueblos y ciudades. @

155 Verel capitulo de Actividades Liidicas en los tomos de Cultura Popular en el Ecuador referidos
a las provincias de Cotopaxi, Imbabura, Esmeraldas y Tungurahua.
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13. Medicina Popular

13.1. Aspectos generales

Uno de los problemas cruciales
que todos los conglomerados socia-
les han tenido que enfrentar a lo lar-
go de la historia, es la presencia de
enfermedades. Este problema, que
se resume en la alteracién de la sa-
lud, equilibrio y armonia del hom-
bre con su medio circundante, ha
sido resuelto de manera heterogé-
nea, desde concepciones, modalida-
des y practicas sustentadas en siste-
mas ideolégico culturales diferen-
ciados. Ademads de la llamada me-
dicina occidental o formal “en el
Ecuador existen formas de sentir,
interpretar, expresar y manejar las
enfermedades. Se tiene una base de
conocimientos con fundamentos
conceptuales diferentes a las de las
sociedades occidentales. Se trata de
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un saber popular que no coincide
con la ciencia oficial” (Dalmau,
1988: 52).

Por regla general, podriamos
decir que todo sistema de salud pone
especial énfasis en encontrar la etio-
logia de las enfermedades y, una vez
obtenida esa informacion, los cami-
nos a través de los cuales combatir-
las. Si para la medicina occidental
el elemento causal de la enferme-
dad siempre es un factor externo que
conspira contra el ser fisico del in-
dividuo, para la medicina popular,
ésta se prolonga también al 4mbito
de lo sobrenatural o de las cosas no
tangibles, empledndose, para su tra-
tamiento, métodos que trascienden
la exclusiva accidn médica.



Un primer elemento que inte-
gra el agente médico en sus proce-
sos curativos es el ceremonial de
orden mdgico religioso, que consiste
en oraciones, secretos y ritos espe-
cificos que permiten eliminar los
espiritus, maleficios e influencias
externas o sobrenaturales, a fin de
restablecer el equilibrio tanto en el
dmbito individual como en la comu-
nidad. La invocacion a los santos,
rasgo de la religiosidad popular, se
hace evidente en este tipo de proce-
dimiento, en el cual el agente médi-
co hace las veces de mediador de la
“fuerza divina” para lograr el resta-
blecimiento de la salud.

Otro de los procedimientos
empleados por el agente es la pre-
paracién de montes, infusiones o
tomas con hierbas medicinales, sus-
tentada en un principio térmico que
involucra la dualidad “fresco—cali-
do”. Este principio define el efecto
que las sustancias producen cuan-
do ingresan o se aplican al cuerpo

humano: es decir, si el organismo
padece de situaciones de enfria-
miento como gripe, escalofrio, reu-
matismo, etc. el agente empleard
plantas medicinales calificadas
como “calientes”, caso contrario,
para las enfermedades célidas como
temperatura o inflamacién, utiliza-
ra plantas “frescas”.

En Manabi, considerables seg-
mentos poblacionales tanto rurales
como urbanos, cholos, montubios
y mestizos, son asiduos “clientes”
de los agentes de la medicina popu-
lar, cuya presencia, fruto de los
aportes de culturas indigenas y afro
esmeraldefias!® , es significativa a
lo largo de la regién. Pese a que sus
préacticas son cuestionadas por re-
presentantes de la Iglesia catélica o
de la medicina occidental, éstas to-
davia perviven debido, sobre todo,
a que abarcan un dmbito que la me-
dicina occidental no puede cubrir:
el tratamiento de enfermedades ori-
ginadas por factores sobrenaturales.

156 Sanhueza considera que la medicina popular en Manabi no tendrfa una influencia significativa
de 1a cultura indigena, ya que el contacto cultural de sus primeros pobladores con la empresa
espaiiola, aparentemente destruyG en sus inicios las posibilidades de una sintesis en este cam-
po de conocimiento. Sin embargo, “se ha comprobado en algunos agentes etnomédicos sus
vinculos estrechos con el centro indigena de Santo Domingo de los Colorados, que actiia como
difusor y control de la accién en este campo” (Sanhueza, 1996: 253). Creemos que la influen-
cia de la cultura afro esmeraldefia también es evidente, debido a que algunos métodos emplea-
dos para el diagnéstico y tratamiento de las enfermedades, que como veremos, se asemejan a
aquellos empleados por los agentes médicos de la vecina provincia.
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En el desarrollo de este capitu-
lo, pretendemos profundizar las ca-
racteristicas de la Medicina Popu-
lar en la provincia, tomando como
ejes la descripcion de los agentes de
salud, las enfermedades por ellos
tratadas y las practicas empleadas
para su curacion.

13.2. Agentes de salud en
la medicina popular

Hemos observado que la medi-
cina popular en Manabi, como en
el resto del paifs, no cuenta con un
agente médico “general” sino que
existen especialistas que tratan los
problemas de salud de acuerdo a
determinados conocimientos que,
como mencionamos en las lineas
precedentes, integran en sus proce-
sos elementos tangibles, simbdlico
religiosos y litdrgicos. Sin tratar de
exponer una tipologia acabada de
los cultores de la medicina popular
en la provincia, s{ podriamos men-
cionar, al menos, las siguientes ca-
tegorias: a) curanderos en general,
b) parteras o comadronas, c) soba-
dores, d) curanderos de culebray e)
curanderos-brujos. En las siguien-
tes lineas puntualizamos algunas
caracteristicas de estos especialis-
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tas, tomando como ejes transversa-
les el tipo de enfermedades que tra-
tan, sus procesos de aprendizaje, el
entorno en el cual desarrollan su
oficio y el papel que cumplen al in-
terior de la sociedad.

13.2.1. Curanderos en general

Los curanderos generales son
aquellos que se dedican al diagnds-
tico y tratamiento de todo tipo de
enfermedad, sea esta causada por
agentes naturales o sobrenaturales.
La mayoria de los curanderos, dis-
tribuidos en todos los rincones de
la provincia, aseguran haber inicia-
do su labor gracias a la ensefianza
proporcionada por sus padres o al-
glin familiar cercano (tios, primos,
abuelos), destacdndose siempre la
presencia de uno o més especialis-
tas que practican este oficio al inte-
rior de la unidad doméstica, o que,
complementariamente, han adquiri-
do experiencia en enfermeria, uso
de farmacos o tratamientos. Para lle-
gar a esta “profesién”, se requiere
de determinadas “pruebas” que las
practican junto con sus padres, has-
ta poseer los suficientes conoci-
mientos que les permitan actuar
solos.



En algunos casos el aprendiza-
je de los curanderos se complemen-
ta con el estudio bibliogréfico de las
plantas medicinales, la asistencia a
cursos de enfermeria, el intercam-
bio de informacién con familiares
que conocen de las prescripciones
médicas occidentales, o 1a observa-
cién de archivos con oraciones, re-
cetas y procedimientos propios de
su especialidad. Una curandera de
San Vicente, por ejemplo, nos co-
menta: “yo aprend{ a curar el mal
de ojo, el espanto, la erisipela, las
enfermedades del vientre gracias a
mi madre que me ensefié desde que
yo tenia quince afios... Luego yo tra-
bajé de enfermera durante ocho
afios, ahf también recib{ conoci-
mientos sobre la medicina. Mi es-
poso también me ensefid, a él le
habfan ensefiado otros curanderos
de afuera. A veces también leyendo
en los libros, porque a mi siempre
me interesé eso de las hierbas me-
dicinales...”

Los curanderos distinguen en
forma muy exacta cuando una en-
fermedad debe ser necesariamente
tratada por la medicina formal; en-
viando a sus pacientes hacia sus re-

presentantes en aquellos casos don-
de les es imposible curar. Por lo
general, la atencién a los enfermos
se efectia al interior de sus vivien-
das, junto a un altar o santuario con
las im4dgenes mas devotas a las cua-
les les invoca como parte del pro-
ceso de curacién. En el dominio de
su conocimiento médico, sobre el
cual profundizaremos més adelan-
te, emplean como técnica la oracion
ritual, asf como la prescripcion a
base de plantas medicinales
(montecitos), medicamentos elabo-
rados o de preparacién casera
(Dalmau, 1988).

Cabe mencionar que dentro de
la categoria de los curanderos, hay
quienes aseguran haber adquirido
“el poder de curar” gracias a la fuer-
za de algiin santo, o porque simple-
mente es un don divino. En Coji-
mies, por ejemplo, tenemos el caso
de una curandera que dice haber
iniciado su labor actual luego de
instalar una capilla en su domicilio
con la imagen del Hermano
Gregorio'* , el cual, al invocarlo, le
permiti sanar a varios enfermos:
«... después de comprar esa imagen
empecé a sobarle una velita al en-

157 Sobre la incidencia del Hermano Gregorio en la Religiosidad Popular, véase capitulo séptimo

en este volumen.
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fermo y ahi empecé a curar. Parece
mentira, pero si los compongo. La
diarrea les curo, la fiebre mala la
curo yo a nombre del santo”. Otro
caso singular nos relata una curan-
dera de Canoa, la cual menciona
haber iniciado sus préicticas por un
don que le envid Dios desde que era
pequeiia; los espiritus, afirma, le
guian para poder realizar cualquier
tipo de curacién, bastdndole con
“inyecciones espirituales” para que
sus pacientes se restablezcan: “...un
dia recuerdo que me mordié una
culebra, entonces, lo que hice fue
pasarme la mano sobre la herida.
Parecia una apariencia porque lue-
go de eso, me curé... Asi que todo
lo que yo sé es porque es un don de
Dios, los espiritus me guian, enton-
ces yo tengo ese don”.

El conocimiento que tienen los
habitantes sobre un buen curandero
se transmite a enormes distancias,
descartindose el fenémeno como
actividad de una clase social: a €l
acuden indistintamente representan-
tes de todas las clases sociales, mu-
chas veces provenientes de otras
provincias (Sanhueza, 1996). Aun-
que en ocasiones son sancionados
por médicos formales o por la Igle-
sia, su funcién es muy reconocida
al interior de la sociedad, argumen-
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tandose la eficacia de los procesos
curativos frente a la medicina occi-
dental y, ademds, su posicién dife-
rencial frente al brujo. Al respecto,
una sefiora de Jama nos comenta:
“un dia mi hijo estaba bien mal, es-
taba como secdndose. Entonces yo
le llevé a donde un médico que le
mando una receta. Pero nada, no se
curaba mi hijo. Por eso una vecina
mia me recomendé que fuera don-
de un curandero y me fui... Asf se
cur6 mi hijo, con los montecitos que
le hizo este curandero... Pero el
curandero no es un brujo, los bru-
jos son las personas que hacen el
mal, los curanderos en cambio son
aquellos que curan cuando usted tie-
ne una enfermedad, utilizando hier-
bas naturales, pasandole el huevito
o dandole una pastilla al nifio cuan-
do tiene mal de ojo o espanto”.

13.2.2. Parteras o comadronas

Pese a que el parto y el trata-
miento de las mujeres embarazadas
no se define como una enfermedad,
se hace imprescindible referirnos a
las parteras o comadronas, por con-
siderarse de vital importancia al
interior de 1a comunidad. Anterior-
mente, segiin nos manifiesta Hidro-
vo (1998), en Manabi era comin la



presencia de estas especialistas en
los secretos del alumbramiento. Con
la intervencién de los Centros de
Salud, su labor se ve afectada debi-
do a que algunas mujeres prefieren
acudir a estos establecimientos por
la supuesta seguridad que brindan
en cuanto a higiene.

Si bien esto se da, las parteras
atin perviven. De los sitios investi-
gados, tenemos referencia de coma-
dronas asentadas en Cojimies, Jama,
Canoa, Puerto Cayo, Jaramijé,
Machalilla, Charapoté, Agua Blan-
ca y Chone aunque, con seguridad,
su presencia estd extendida a lo lar-
go de las zonas rurales.

Como en el caso de los curan-
deros, usualmente el conocimiento
de estas especialistas se transmite
de generaci6n en generacion, al in-
terior de una familia. Por lo gene-
ral, la nifia al cumplir sus doce afios
estd en capacidad de ayudar a su
madre en la atencién de los partos
hasta que adquiera la experiencia
necesaria para efectuarlo sola. Al
respecto, cabe mencionar que entre
las parteras es una constante narrar

una anécdota sobre algiin parto di-
ficil, como si se tratara de unrito de
“iniciacién”. Una experiencia deter-
minante, a partir de la cual una par-
tera de Chindul inici6 su oficio, se
relata como sigue: “el primer nifio
de mi nuera era desmedido en la
barriga y me dijeron no, ella no pue-
de dar a luz con usted, pero le lle-
garon los dolores... Cuatro ha teni-
do conmigo, pero ese primero pa-
recia que no iba a nacer, era muy
desmedido. Ya paso la cabeza y se
me qued6 de ahi para abajo, pero lo
menié, lo menié, asf lo reviré y sa-
1i6...” (Testimonio de una partera de
Chindul, Cojimies).

En muchos casos el aprendiza-
je de las comadronas se ve comple-
mentado con cursos O seminarios
promovidos desde los Centros de
Salud. Sin embargo, debido a que
algunas parteras son denunciadas
por realizar procedimientos que es-
tan fuera del marco de lo legal, és-
tas asisten alos seminarios, no s6lo
con el propésito de adquirir nuevos
conocimientos!*® , sino a fin de re-
cibir un certificado, al que se
agrega un maletin de implementos

158 Por lo general los programas de los Centros de Salud procuran mejorar las condiciones de
higiene y salubridad de los alumbramientos. No obstante, como veremos mds adelante, esta
influencia de la medicina occidental se mezcla con los conocimientos tradicionales de las
parteras, configurando una nocién hibrida de tratamientos para estos casos.
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necesarios, que les permita efectuar
su trabajo de manera legal.

Las comadronas se auto reco-
nocen por sus efectivos conocimien-
tos y préacticas en contraposicion a
la medicina occidental. Aunque és-
tas busquen apoyo académico en los
Centros de Salud, se insiste en el
hecho de que su experiencia adqui-
rida via tradicion oral es mucho mas
valedera que lo aprendido en estas
instituciones: “... yo he atendido a
mujeres que segun los doctores es-
tdn desahuciadas, con hemorragias.
Yo les he curado con remedios que
yO mismo preparo para que se pon-
gan fuertes, con hierbas, con masa-
jes, con todo lo que me ensefid mi
maméd... Entonces a veces nosotros
también les ensefiamos a las enfer-
meras de los Hospitales, porque
ellas saben que nuestro conocimien-
to si vale” (Testimonio de una par-
tera de Canoa).

Asi mismo, pese a las posibles
denuncias, las comadronas son re-
conocidas por la sociedad como un
elemento fundamental en el siste-
ma reproductivo familiar ya que,
particularmente en el drea rural,
ademds de cumplir el rol de obste-
tras, hacen las veces de amas de
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casa. Sanhueza (1996: 272) lo ex-
presa en los siguientes términos:
“cuando la mujer campesina por su
gravidez no puede seguir trabajan-
do en sus labores domésticas, la
partera asume su lugar debido a que
el sistema productivo no debe dete-
nerse... El esposo, que es al mismo
tiempo administrador y fuerza de
trabajo en la empresa familiar, no
interrumpe entonces sus labores dia-
rias. El trabajo de la partera en la
casa se mantendra el tiempo que sea
necesario para que el hogar recobre
normalidad”. Por otro lado, usual-
mente la partera cumple el papel
complementario de curandera dado
su gran dominio en el uso de plan-
tas medicinales para el tratamiento
de enfermedades que afectan, prin-
cipalmente, a los nifios.

13.2.3. Sobadores

El sobador es el especialista en
el tratamiento de los traumatismos,
fracturas o luxaciones de los hue-
sos. Como en el caso de los otros
agentes, sus conocimientos son
transmitidos al interno de 1a familia
via tradicion oral, complementando-
los con el estudio bibliografico del
sistema dseo del cuerpo humano, de



remedios caseros para el dolor o de
prescripciones médicas legalmente
reconocidas.

Encontramos sobadores de San
Isidro, Puerto L6pez, Bahia y Cha-
rapotd, siendo estos dltimos los més
reconocidos en el 4mbito provincial,
nacional e incluso internacional.
Atienden todos los dias de la sema-
na en un cuarto acondicionado para
las curaciones, al interior de sus vi-
viendas, recibiendo por su trabajo
la cantidad de dinero que el pacien-
te considere necesario. Por lo gene-
ral sus précticas se basan en la téc-
nica del “sobado”, sin la ingerencia
de elementos rituales o religiosos,
asf como en la prescripcion con re-
medios naturales y occidentales.

13.2.4. Curanderos de culebra

En varios sectores rurales de
Manabi, sobretodo de Chone,
Olmedo y Santa Ana, el ataque de
serpientes es comin, por lo que la
presencia del curandero entendido
en el tratamiento de este tipo de ac-
cidentes, es absolutamente necesa-
ria. Su aprendizaje se efectda via
tradicién oral al interno de la fami-
lia, con una preparacién especial

que los diferencia de los demds cu-
randeros: la condicién es hacerse
lamer por varias culebras hasta que
la dltima le pique, después de lo cual
debera baflarse y prepararse los
montes respectivos (Testimonio de
una curandera de Cojimies).

Dado que, en la actualidad, los
centros de salud y farmacias ofre-
cen el suero antiofidico como reme-
dio para la curacién de estos acci-
dentes, el curandero de culebra
combina este tipo de receta de la
medicina occidental, con practicas
propias fundamentadas en tomas,
rezos y bafios. Sobre este aspecto
nos referiremos en el acépite corres-
pondiente.

13.2.5. Curandero brujo y brujo
curandero

Existe una distincién bien mar-
cada entre el “curandero-brujo” y el
“brujo-curandero”. El primero uti-
liza la brujeria como “contra” con
el fin de eliminar el mal causado
por el brujo, mientras que el segun-
do la emplea simplemente para oca-
sionar dafio a una persona determi-
nada (Sanhueza, 1996). Segiin el
mismo autor (Ibid: 261) “el brujo
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curandero tiene una importancia
singular debido a que su formacién
transcurre en un largo aprendizaje
con caracteristicas institucionales,
que se desarrollan en periodos ma-
yores de 5 afios. Para ejercer debe
haber cumplido con todas las exi-
gencias de la ‘escuela’ donde se for-
md, la cual en la ceremonia de co-
ronacién (graduacién) lo reconoce
formalmente y lo habilita para ejer-
cer las practicas magicas y medici-
nales. Para el caso de la Costa, in-
cluyendo a Manabi, este ‘centro’
estaria ubicado en Santo Domingo
de los Colorados™.

Si bien no tuvimos acceso a nin-
guno de estos especialistas, ya que
hay un profundo celo, respeto y
miedo por su actuacién, lo cual les
“invisibiliza”, su presencia es muy
difundida a lo largo de la regidn.
Seguramente por los posibles pre-
juicios que se pueden generar, na-
die menciona haber contratado al
brujo-curandero para causar el mal,
pero si se comentan experiencias
propias de haber sido “brujeados”
por cuestiones de celos o envidia,
asi como los procesos de tratamien-
to para aliviar esta situacion. En la
mayoria de los casos relatados, los
brujos, asi denominados por la gen-
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te, son contratados por hombres y
mujeres que buscan hacer el mal a
sus conyuges “infieles” o a perso-
nas con quienes han tenido conflic-
tos domésticos o de negocios. Acu-
den al curandero-brujo para resta-
blecerse de este mal o eliminar al-
gun hechizo que afecta su vida co-
tidiana.

13.3. Enfermedades:
diagnéstico y tratamiento

Los agentes de la medicina po-
pular en Manabi, clasifican las en-
fermedades en dos categorias: a) “de
Dios”, producidas por agentes ex-
ternos o naturales; y b) “del cam-
po”, originadas por elementos so-
brenaturales (Cfr. Malo, 1996;
Dalmau, 1988). En este acdpite ha-
remos mencién sobre el diagndsti-
co y tratamiento de cada una de las
enfermedades inscritas en esta cla-
sificacién, tomando como referen-
cia la literatura existente, asi como
los relatos obtenidos a través de
nuestros informantes.

13.3.1. Enfermedades del campo

Dentro de las enfermedades del
campo, en Manabi es comtin el mal



de 0jo, en sus muiltiples variedades,
el susto o espanto y la brujeria o
hechiceria.

13.3.1.1. Mal de ojo

El mal de ojo se produce como
efecto de la facultad que tienen de-
terminadas personas de causar mal
con la mirada, sea voluntaria o invo-
luntariamente. Segiin Sanhueza, €l
aojamiento voluntario es descrito
en Manabi como producto de un
conflicto social: “la agresividad, el
agravio, el odio no evidenciado,
celos e incluso la necesidad de de-
mostrar que se posee un poder dis-
tinto a los demds obligan en un caso,
a la persona poseedora de la capa-
cidad de aojar, a ejercer una accion
maléfica en contra de los causantes
de su alteracion, y en otro, en aque-
llas personas que carecen de esta
cualidad, contratar un agente (bru-
jo) que ejecute la accion”
(Sanhueza, 1996: 283). Cuando el
aojamiento voluntario es fruto de la
accién de un brujo, el curandero
debe anularla proporcionando las
“contras” que protejan a la victima;
“en estos casos el sincretismo de las
practicas religiosas y paganas se ve
acentuado, asf la invocacién religio-

sa, el “santiguamiento”, el uso de
plantas y objetos de color rojo ad-
quieren el significado de poderosas
“contras” ante las fuerzas del mal”
(Ibid).

De acuerdo con la informacion
recabada en el campo, son mas co-
munes los casos de aojamiento in-
voluntario; el mismo autor (Ibid:
284) lo define como “accién incons-
ciente por parte del aojador el que,
sin darse cuenta, bajo el estimulo
agradable o gracioso de una perso-
na, especialmente un nifio, ocasio-
na la enfermedad involuntaria-men-
te”. Dentro de esta clasificacién, los
informantes reconocen varios tipos
de aojamiento: a) 0jo de coraje,
producido cuando una persona mal-
humorada mira al nifio; b) ojo de
cariiio, provocado por la fijacién de
la criatura hacia un hombre o mujer
risuefios; ¢) ojo de borracho, a cau-
sa de la mirada de un ebrio; d) ojo
de mujer en cinta, cuando ésta lo
coge en sus brazos; y €) 0jo seco o
de muerto, descrito como una alte-
racién mortal producida por la pre-
sencia de espiritus que miran al
nifio, sobre todo cuando éste visita
un cementerio (Informacién recopi-
lada de una curandera de San Vi-
cente).
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Los sintomas, dependiendo del
tipo de aojamiento, pueden agrupar-
se en tres categorias: a) alteracio-
nes psiquicas, b) desnutricién y ¢)
dolencias crénicas. Un agente los
describe asf: “... si le mira alguien
que esté con iras, se pone irritado,
llora, le da vomito; si le mira al-
guien de carifio, la criatura pasa
como boba, durmiendo. En cambio
en el ojo de borracho la criatura no
se mueve, pasa solo arrojada. El ojo
de mujer en cinta es cuando una
mujer embarazada le coge al nifio,
ahi el nifio tiene fiebre y diarrea.
Pero el ojo mds peligroso es el ojo
seco, ahi la criatura tiene diarrea
hasta que se va secando, secando...”
(Testimonio de una curandera de
San Vicente)

La prictica mds comun para
diagnosticar el mal es la prueba del
huevo, que consiste en pasar el hue-
vo crudo alrededor del cuerpo del
paciente, haciendo cruces en su ca-
beza, ombligo y piernas mientras se
realizan oraciones propias de cada
curandero. Al partir el huevo sobre
un vaso de agua, se determina si la
enfermedad ha sido contraida, ob-

servando las propiedades del mis-
mo: si en el huevo aparece un “ojo
patente” la persona ha sido ojeada,
caso contrario se trata de otra en-
fermedad.

Otra practica de diagndstico
que nos refirieron en San Isidro con-
siste en palpar los pies y las manos
del nifio: si los pies estdn frios y su
cabeza caliente, éste ha contraido el
mal. En Cojimies tenemos el caso
de una curandera que detecta el pro-
blema utilizando una cinta de tul de
dos centimetros, la cual la coloca
debajo del brazo del paciente para
envolverla: si al efectuar este pro-
ceso, las puntas de la cinta llegan a
cruzarse, la persona estd sana, de lo
contrario, estd enferma'* . También
se puede determinar en el pulso o
los latidos del corazén del pacien-
te, los cuales por lo general “corren
a un ritmo violento” cuando de mal
de ojo se trata. De fécil diagndstico
es el “ojo seco” ya que en este caso
el curandero “s6lo con mirar a la
criatura, que parece hueso y pelle-
jo, se da cuenta” (Informacién ob-
tenida de Ramoén Moreira, oriundo
de Canoa).

159 Este procedimiento es propio de la provincia de Esmeraldas, lo cual nos permite concluir que
en la zona de Cojimies, como en otras partes de la regién manabita, la influencia de la cultura

afro es evidente.
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El tratamiento del mal de ojo se
efectiia sobre la base de montes, re-
zos, tomas y farmacos, de acuerdo
a la experiencia particular de cada
curandero. Generalmente los mon-
tes son elaborados con ruda, llan-
tén, hierba buena, espanto y aguar-
diente (Cfr. Sanhueza, 1996;
Berrazueta, 1992), incorporandose
en algunos casos albahaca, congona,
manzanilla y agua divina'®. Con
estos montes el curandero, mientras
reza, frota el cuerpo del enfermo a
manera de “lavado”. Posteriormen-
te se da de beber al paciente una
toma compuesta de aceite de resino,
hoja de espanto o llantén durante
tres dias seguidos y, dependiendo de
la gravedad del caso, se le adminis-
tra pastillas de alcanfor u otros
antibiéticos o analgésicos'®' .

Como prevencién contra el mal
de ojo el curandero recomienda:
vestirse de 1ojo, colocarse una pul-
sera o cinta roja, bafios secretos,

evitar que los extrafios tengan con-
tacto con el nifio, usar anillos de sie-
te metales, ver el sol 0 mirar man-
teca derretida hasta que llore la vis-
ta (Ibid).

13.3.1.2. Susto o espanto

En Manabi el susto o espanto
se define como una impresién o al-
teracién de los nervios provocada
por acontecimientos de orden natu-
ral o sobrenatural. Son causas natu-
rales, por ejemplo, cuando la per-
sona se trastorna al mirar una cule-
bra o un perro, al sumergirse en el
agua, al presenciar un temblor o
porque sufre de alguna agresion.
Entre las causas sobrenaturales se
menciona el no estar bautizado o la
aparicién de un muerto en un ce-
menterio. De ah{ la clasificacién del

29 &6

susto en “susto de agua”, ““susto de

9% 6

muerto”, “susto de perro”, “susto de
ruido”, etc. (Dalmau, 1988).

160 Sobre las propiedades de las plantas medicinales véase Anexo

161 Los métodos utilizados por algunos curanderos que aseguran poscer un don divino, son dife-
rentes. En Flavio Alfaro se hacfa menci6n de la “imposicién de manos” a través de la invoca-
cién al Hermano Gregorio para curar cualquier tipo de enfermedad, incluido el mal de ojo; a
ello se sumaban rezos, masajes y la prescripcién de remedios naturales. En Canoa una curan-
dera también nos comenté de las “inyecciones espirituales” proporcionadas a todos sus pa-
cientes, como efecto de la intervencién divina. Dado que los procedimientos utilizados por
estos agentes son similares para cada tipo de enfermedad, no haremos més mencién al respec-

to.
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Se supone, en la percepcion
popular, que ¢l espiritu de la perso-
na asustada se desprende del cuer-
po produciéndole algunos trastornos
que definen la sintomatologia del
paciente: falta de apetito o de sue-
fio, brincos repentinos en la noche,
deshidratacién, fiebre o calentura,
cansancio, desdnimo, nervios: “...el
espanto da si el nifio se asusta con
una culebra, se asusta con el agua,
con un perro o con un muerto. Si
usted no se cura del espanto se mue-
re porque se va secando, secando,
se deshidrata, queda en hueso y cue-
ro, no ve que con el espanto su es-
piritu como que se sale del cuerpo...
La persona asustada, usted le toca,
y saita, no puede dormir bien, no
come, se pone como cansado, le da
fiebre...” (Testimonio de una curan-
dera de Canoa).

El tratamiento presenta varia-
bles segtin el curandero aunque, por
lo general, se recurre al “soplado”
con hierbas medicinales, la succién
del mal con oraciones y bafios con
aguas especiales. En Olmedo,
Sanhueza (1996: 298) describe el
tratamiento como sigue: ‘“primero
el curandero frota al enfermo con
hierbas (espanto, rudas maceradas
en aguardiente), luego sopla el bre-
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baje de forma brusca sobre la cara
del asustado y termina succionando
(chupando) en diferentes partes del
cuerpo para extraer el mal... El ce-
remonial religioso consiste en en-
comendarse al santo del cual se es
devoto y un proceso de ‘limpieza’ y
‘santiguamiento’ como en el caso de
los aojados”. Cuando esta enferme-
dad es concebida como producto de
causas sobrenaturales, su tratamien-
to se hace de preferencia los dias
martes y viernes. Para prevenirla, se
recomienda evitar cruzar por un ce-
menterio, no entrar al agua de gol-
pe, no mirar a las culebras o no in-
gresar a la Iglesia en caso de no ha-
ber sido bautizado.

13.3.1.3. Brujeria

La brujeria se define como el
conjunto de practicas en las cuales
existe una intencién consciente y
abierta para hacer dafio mediante
férmulas magicas o medios natura-
les (Dalmau, 1988). Desde la pers-
pectiva popular, la brujeria o “co-
chinada” se efectia en caso de en-
vidia, celos o venganza; Ramén
Moreira, oriundo de Canoa, la des-
cribe en los siguientes términos: “Si
un hombre le traiciona a su mujer,
su mujer puede ser vengativa. Por



celos, coraje o venganza, si no lo
mata al marido, lo brujea... Se lla-
ma la cochinada, a veces van donde
el brujo o la bruja llevando una foto
o una prenda para que ahi le pon-
gan la puercada. También la cochi-
nada le ponen en la comida, enton-
ces, si le brindan un plato que tiene
la cochinada usted inmediatamen-
te estd brujeado.... La puercada ha-
cen mdas las mujeres, pero tam-
bién hay hombres que hacen la
cochinada...”.

Entre las formas mds nombra-
das en Manabi, particularmente en
Canoa, Olmedo, Pichincha y
Picoaz4, de hacer la “cochinada” o
elaborar hechizos méagicos, tene-
mos: a) clavar sobre la foto del in-
dividuo un alfiler y velarla hasta que
la esperma se consuma, con el ob-
jeto de conseguir el empeoramien-
to de su salud o la muerte; b) colo-
car manteca de tigre o tierra de ce-
menterio en la puerta de un nego-
cio o de una vivienda, a fin de traer
mala suerte a sus habitantes; ¢) brin-
dar un plato de comida previamen-
te “trabajado” por el brujo para ena-
morar a una persona, hombre o

mujer, enfermarla o matarla; y d)
lanzar el semen de un hombre al rio
o al mar para que éste quede “im-
potente”'®? luego de alguna traicion.

La brujeria, por lo general, afec-
ta el psiquismo de las personas ha-
ciéndolas mds vulnerables a otro
tipo de males. Varios informantes
nos han comentado que el hombre
o la mujer brujeada sufre de adel-
gazamiento, desdnimo, mala suerte
(todo le sale mal), embobamiento,
dolores “indescifrables” en el cuer-
po; e intuyen haber adquirido este
mal cuando evidencian la presencia
de los factores anteriormente des-
critos. Es ahi cuando acuden al cu-
randero-brujo para ser tratados.

En el diagndstico, el especialis-
ta recurre a la prueba del huevo de
la misma manera que el curandero
lo hace cuando se trata del mal de
ojo. Dependiendo de la consisten-
cia del huevo, determina la forma
en que el paciente ha sido brujeado.
“Si el huevo le sale bien cocinado
en el agua es que le han hecho la
porqueria”, nos comenta Ramon
Moreira, de Canoa. El tratamiento

162 Este caso de brujeo se considera sumamente grave dentro de la concepci6n de masculinidad en

la provincia.
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lo describe Sanhueza (1996: 271),
citando el testimonio de un especia-
lista, como sigue!®®: “... yo le curo,
en forma de que yo cojo a este indi-
viduo, lo santiguo con un huevo y
veo qué es lo que tiene, entonces
vengo y le doy un purgante y por
abajo sale, ahi sale la porqueria, si
veo que no sale le doy un purgante
vomitivo, que también se preparar,
como hay distintos montecitos para
hacer purgantes vomitivos que se da
y vomita usted tres veces, vota unas
flemas amarillas, como hay estas
biles tres veces vomita, queda us-
ted livianito y le doy vitamina y se
compone”

Cabe resaltar que la mayoria de
nuestros informantes afirman haber
acudido a especialistas “brujos” de
Guayaquil, Santo Domingo, Esme-
raldas y Cuenca para ser tratados de
este mal, mencionandose métodos
muy distintos al enunciado por
Sanhueza para el caso de Manabf;
por ejemplo, bafios espirituales, eli-
minacién de los nombres escritos en
el “cuaderno del brujo”, bafios de
orina, etc.

Se recomienda, para prevenir
ser brujeado, quemar cualquier ob-
jeto extrafio que aparezca en la casa
por “arte de magia”, colgar hojas de
sabila en las puertas, no aceptar nin-
gin plato de comida por parte de
extrafios y realizarse bafios de hier-
bas especiales los dias martes y vier-
nes.

13.3.2. Enfermedades de Dios

Entre este tipo de enfermeda-
des, originadas por agentes
patégenos o elementos naturales,
tenemos como las mds comunes la
erisipela, la mordedura de serpien-
te, las lesiones en los huesos, el pas-
mo y el padrén o palpitacién.

13.3.2.1. Erisipela

En la concepcién popular la
erisipela presenta un amplio nu-
mero de causas originadas por di-
ferentes agentes patdgenos, entre es-
tas: una picadura de insecto, un las-
timado, herida, llaga o lepra, un
golpe o torcedura, una infeccién de

163 Lamentablemente no pudimos acceder a ningin curandero-brujo de la regién para que nos
comente acerca del tratamiento, dado que ningin informante nos remiti6 a ellos. Esta situacién
se debe, quiz4, al temor de ser sancionados por la iglesia o la medicina occidental.
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un grano, el sol o el calor, un rasca-
do o rasgufio, un “meado” de cule-
bra. El cuadro clinico se caracteri-
zapor un sindrome dérmico cuyos
sintomas son: piel roja, dolor,
temperatura en el 4rea y aparicion
de ampollas con pus (Sanhueza,
1996).

Su tratamiento varia segin la
experiencia de cada curandero; en
Charapoté por ejemplo, €ste corta
la herida de la piel utilizando una
navaja y la lava con alcanfor y
aguardiente, recitando una oracion.
En Olmedo el curandero elabora
una especie de “pomada” utilizan-
do llantén, matico de mortero mez-
clado con savia de moral, pifién,
palo santo y benzetacil, esta tlti-
ma propia de la medicina occiden-
tal, a fin de aplicarla en la piel to-
dos los dias, luego de su limpieza
con alcanfor, hasta que el paciente
esté curado. En San Vicente, en
cambio, se soba la herida con bar-
ba de camarén y la planta denomi-
nada por los propios curanderos
como “erisipela”. En casos graves
el ceremonial consiste en una ora-
cién previa en la cual el curandero
se encomienda al santo de su devo-
cién.

13.3.2.2. Mordedura de culebra

Cuando una persona ha sido
mordida por una culebra, el espe-
cialista aconseja, previo el trata-
miento, ingerir café criollo mezcla-
do con limén y manteca de chan-
cho, a fin de desviar el veneno: “...
es como cuando usted mezcla el
agua con la manteca, el agua se va
abajo y la manteca arriba; asi se
procura engafiar al veneno que en-
tra velozmente al torrente sangui-
neo como si se tratara de una in-
yeccién intravenosa” (Testimonio
de un curandero de culebra de
Chone).

El curandero de culebra proce-
de inmediatamente a desinfectar la
herida con limén, absorber el vene-
no con la boca, extraer la “esque-
la”, que es la que provoca la hin-
chazén, e inyectar al paciente suero
antiofidico. Anteriormente, en re-
emplazo a este remedio de la medi-
cina occidental, el especialista ela-
boraba una toma “de tres puntas”
con aguardiente virgen, aguardien-
te de cafla y algunas plantas medi-
cinales como el huaco, el palo amar-
go y la cdscara de guabas. Esta be-
bida amarga contrarrestaba al vene-
no dulce de la serpiente, logrando
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su evacuacion!® . Se la ingerifa en
dosis pequeifias, durante tres dias,
cuidando de no excederse.

En Olmedo atn existen curan-
deros de culebra que recurren a las
tomas, preparadas con racha de li-
mon, sal zafra, palo amargo, aguar-
diente y “dos culebras vivitas”. Esta
toma la ingiere el paciente en dosis
de “tres deditos” (un cuarto de taza)
antes de que el especialista proceda
a extraer el veneno. Para ello, colo-
ca el pie del paciente en una lava-
cara llena de agua caliente con
sdbila, limén y teatina hasta que el
veneno “empiece a salir solito por
la herida”. Si eso no sucede, le pro-
porciona mas dosis de la toma e in-
voca a algiin santo hasta que la san-
gre logre ser expulsada. Seguida-
mente procede a lavar la herida,
quemarla con cera y parcharla con
manteca sal, elaborada a base de
montes vegetales. Asi, el paciente
puede regresar a su casa comprome-
tiéndose a ingerir la toma durante
tres dias luego de lo cual, el espe-
cialista le aplicard un purgante y dos
bafios compuestos de san juanillo,
hoja de limén y sal zafra. “Con eso

ya le entrego sanito y le digo al pa-
ciente que tenga cuidado de no co-
mer comidas que le hagan dafio,
como carne de res, carne de puer-
co, pescado salado, el manis, el hue-
vo; eso durante quince dias. Ahi la
persona se compone, s€ sana com-
pletamente” (Testimonio de un cu-
randero de culebra de Olmedo).

Por lo general se aconseja a la
persona que ha sido mordida de una
culebra cuidarse durante cuarenta
dias, con las siguientes indicacio-
nes: a) no acercarse a mujeres em-
barazadas o en etapa de menstrua-
cidn; b) evitar el contacto con gen-
te malhumorada o irritada; y ¢) no
recibir bulla ni sustos. Si se incum-
plen estos requisitos, en la concep-
cién popular, la herida se tornara
rojiza o se llenara de pus, el pacien-
te empezard a temblar, tendrd con-
vulsiones y/o fenecerd

13.3.2.3. Lesiones de los huesos

Para el diagndstico de las rotu-
ras o lesiones de los huesos, el
sobador recurre a su experiencia

164 En este caso de hace evidente el principio de los opuestos, propio del mundo andino, segiin el
cual las dualidades “amargo-dulce”, “frio-caliente”, etc. se complementan para mantener el
equilibrio del hombre con su medio circundante.
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adquirida via tradicién oral o me-
diante el estudio de la anatomia hu-
mana. Por lo general en el trata-
miento se utiliza la técnica del so-
bado, que consiste en fregar o fro-
tar la fractura con las manos y ubi-
car los huesos o ligamentos en su
sitio correcto utilizando, si es nece-
sario, mentol o menticol. Depen-
diendo de la gravedad, el sobador
prescribe al paciente pomadas ca-
seras elaborados a base de sdbila,
antibiéticos o anti inflamatorios de
la medicina occidental como el
Voltaren o Apronax, asi como lava-
dos diarios con agua sal.

13.3.2.4. Pasmo

Cualquier persona, sobretodo
una parturienta, puede contraer el
pasmo cuya sintomatologia, en la
concepcién popular, se caracteriza
por dolor en el vientre, fiebre, esca-
lofrios, vémitos y/o diarrea
(Sanhueza, 1996). El dolor en el
abdomen y los escalofrios son los
indicadores basicos ya que el curan-
dero asocia estos sintomas con los
alimentos ingeridos que, en el caso
de ser “frios”, le proporcionan un
indicio seguro del diagnéstico. Las
situaciones de enfriamiento como

éste se tratan recurriendo a
infusiones de hierbas clasificadas
como “calientes” (tratamiento
alopético), entre otras la alhucema,
la borraja, la manzanilla y la ruda.
El enfermo debe guardar cama y
someterse a una dieta liviana elimi-
nando especialmente la carne de
cerdo (Ibid).

13.3.2.5. Padrén o palpitacion

Los sintomas de esta enferme-
dad se presentan con dolores abdo-
minales, dolor de espalda, dolor en
el sistema genital, en el caso de las
mujeres, y en algunos casos vomi-
tos violentos y persistentes. El tra-
tamiento estd basado en masajes que
se practican en las zonas afectadas,
con una oracién para eliminar el mal
y un periodo de descanso (Ibid).

13.3.2.6. Otras enfermedades

Ademds de las ya mencionadas,
existen otras enfermedades de Dios
como la diabetes, artritis, colesterol
alto, dolores estomacales, etc. que
son combatidas con hierbas medi-
cinales adquiridas en el campo o en
el propio jardin de las viviendas.
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Para la diabetes se utiliza las hojas
del palo amargo en infusién; para
la artritis, la zorrilla con aguardien-
te; para el colesterol, la achochilla;
para los dolores estomacales, la
berdolaga, la alhucema, la manza-
nilla o la ruda!®’ .

13.3.3. Embarazo y parto 6

Desde la experiencia de las par-
teras entrevistadas en Canoa, Jara-
mijé, Puerto Cayo, Agua Blanca
(Machalilla), Salango y Cojimies, el
tratamiento de las mujeres embara-
zadas y la atencién de los partos,
implica una serie de procedimien-
tos médicos definidos bajo los si-
guientes puntos:

13.3.3.1. Atencién pre natal

Durante los nueve meses de
embarazo la partera aconseja a su
paciente alimentarse de forma ba-
lanceada con fruta (naranjas, man-

zanas, peras, tomate de 4rbol), le-
gumbres, gallina criolla, una “copi-
ta de vino de naranja” para no con-
traer anemia y/o montecitos de hier-
bas con ajo para evitar calambres.
Es preferible, a menos que se tenga
antojos, ya que si no son satisfechos
puede haber peligro de aborto, no
comer chancho, pescado negro o
mani.

Cada semana, desde el cuarto
mes de embarazo, la paciente debe
hacerse sobar el vientre por la par-
tera a fin de que ésta vaya ubicando
al feto en su posicién correcta'®’ . Es
en este periodo que la especialista
estd en condiciones de determinar
el sexo de la criatura, de acuerdo a
procedimientos distintos segun el
caso: si la barriga es puntona, dura
y “llenecita”, el sexo de la criatura
es masculino; si por el contrario,
ésta es redonda, blanda y “vacia”,
es femenino. Otras veces siente al
nifio llorar en el vientre de la ma-
dre, lo cual, en la concepcion popu-
lar, significa que éste serd adivino.

165 La descripcién de éstas y otras plantas medicinales se incluye en el anexo

166 Si bien el estado de embarazo y el proceso del parto no se consideran una enfermedad, los
incluimos en este acdpite debido a que las parteras o comadronas, como lo aludimos anterior-
mente, cumplen un papel fundamental al interior de la sociedad

167 En Cojimies una partera nos comenté que ella realiza este procedimiento a partir del segundo

mes.
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Los dos ultimos meses, que por
lo general son agotadores para la
madre, deben ir acompaiiados de
ejercicios suaves, por ejemplo, ca-
minatas diurnas, a fin de que el nifio
no nazca dormilén.

13.3.3.2. Atencion del parto

Dependiendo del movimiento
del mar (que haya aguaje o no), la
comadrona se prepara para atender
un parto sencillo o complicado: si
hay aguaje serd sencillo, de lo con-
trario, sera dificil. Los pasos a se-
guir varfan de acuerdo al método
empleado por cada especialista,
aunque en términos generales po-
drian describirse como sigue: la par-
tera recuesta a la paciente en una
cama entoldada para asear sus
genitales con agua de manzanilla o
alcohol. Posteriormente efectiia
masajes sobre su vientre con aceite
Jonhson, haciendo varias cruces e
invocando a algln santo para que
le ayude a ubicar correctamente la
cabeza de la criatura. A fin de esti-
mular el alumbramiento, le da de
beber a la madre aceite comestible
o tomas preparadas con plantas

medicinales (hierba buena, canela,
ruda, alhucema, “esencia maravillo-
sa” o valeriana, entre las mis nom-
bradas); en algunos casos, le inyec-
ta Pitosin de acuerdo a las indica-
ciones proporcionadas por la medi-
cina occidental. Una vez que la cria-
tura nace, le corta su cordén um-
bilical'®® , presiona el estémago de
la paciente para que la placenta sea
expulsada y procede a quemarla
sobre una bacinilla llena de aceite
0, como ocurre con una especialis-
ta d e Cojimies, a enterrarla. Sino
se efectia este procedimiento, 0 por
alguna razén la placenta se moja, la
madre sufre de célicos fuertes lue-
go del alumbramiento e incluso pue-
de morir. Finalmente, la comadro-
na procede al “encaderamiento”
mediante el sobado de los huesos
distendidos en la labor del parto.

13.3.3.3. Atencion post parto

Luego del alumbramiento, la
partera prescribe una serie de indi-
caciones a la paciente, relacionadas
ala salud suya y la del nifio. Una de
ellas esla“cuarentena” que consis-
te en prescindir, durante cuarenta

168 En ese instante la partera se convierte en madrina del nifio. De ahi el nombre de “comadrona”
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dias, de la alimentacién a base de
carne de chancho, pescado negro,
mani, fréjol o lenteja y, como suce-
de en Canoa, bafiarse cada ocho con
agua de albahaca, hasta completar
este periodo. Anteriormente las
mujeres no podian realizar ninguna
actividad doméstica ni tocar el agua
durante este tiempo; la partera en-
tonces asumia su lugar a fin de no
interrumpir el sistema reproductivo.
Se supone que esta situacion se
mantiene en algunos sitios del drea
rural (Sanhueza, 1996).

Para que la madre tenga leche,
segiin una comadrona de Agua
Blanca (Machalilla), debe lavarse
sus senos con mani blanco y comer
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bastante caldo de gallina criolla. Si
su rostro estd lleno de manchas,
debe prepararse una crema con llan-
tén, vaselina o aceite de coco; y para
los célicos post parto, agua de al-
hucema con gotitas de “esencia
maravillosa” (valeriana).

Los célicos del bebé son comu-
nes hasta el afio de nacido; para ello
las comadronas recomiendan prepa-
rar un biberén con agua de hierba
buena, ruda y esencia coronada. Fi-
nalmente, en caso de que la criatura
tenga “dolor de ombligo”, sugieren
derretir sebo caliente y colocarlo en
forma de bola sobre esta parte del

cuerpo. |



14. Arquitectura Popular

14.1. Aspectos generales' *

Cuando nos referimos al fené-
meno de la Arquitectura Popular, no
solamente que vamos a tener como
referente, al ordenamiento de los
espacios y volimenes que ha sido
adoptado para la construccion, sino
que otro tipo de consideraciones:
factores de orden ecolégico, mate-
riales disponibles, tradiciones cul-
turales, la importancia de los acto-
res sociales, etc., necesaria-mente
deberin ser tomados en cuenta. Si
bien es verdad que la vivienda, en
términos generales, estd destinada
a dar albergue a las personas frente

a las inclemencias del medio am-
biente, no es menos cierto que en la
modalidad a través de la cual se
cumple aquel deseo inicial, se re-
flejardn una serie de consideracio-
nes también de naturaleza cultural.
Siendo asf, es absolutamente cohe-
rente referirnos a una Arquitectura
Popular, dentro de una perspectiva
histérica, pues es a través de aque-
lla que podemos entender de mejor
manera como se ha presentado este
fenémeno a nivel provincial, recor-
dando, como ha expresado el Arqui-
tecto Miguel Camino (comunica-

169 En este capitulo, probablemente més que en otros, deberemos dejar claramente sentado el
hecho que nuestra intenci6n expositiva es la de encontrar correspondencias entre expresiones
arquitect6nicas presentadas a través de un tiempo histérico, y el concepto y alcances de una
cultura popular relacionados con las primeras. Este capitulo en modo alguno pretende ser un

mini tratado de la arquitectura manabita.
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cién personal) que “la arquitectura
es una respuesta a las cuestiones del
momento...”

Como bien lo puntualiza Evelia
Peralta (1995), una caracteristica
bésica de la arquitectura popular es
la auto organizacién, la espontanei-
dad y la creatividad individual; es-
tos valores tienen impactos diferen-
tes cuando el producto se ubica en
el medio rural o urbano, pues, en
este dltimo, los desajustes posibles
entre elementos tienen mayor inci-
dencia por las estrechas relaciones
de lo industrial y urbano. “Es por
ello que lo popular, se acerca mas
o menos a lo tradicional, en tanto
se conservan en mayor medida los
modos de vida, asi, en el medio ru-
ral hay mayor persistencia de tipos,
de materiales y sistemas construc-
tivos que en las ciudades...Para
comprender la arquitectura popular
nos interesa identificar quién la pro-
duce, cémo la produce, para quien
la produce, qué es. Por un lado, po-
demos analizar el objeto cultural
como hecho en si, como producto,
en su caracter significante y de sig-
nificado, y, por otro, el proceso de
produccion del objeto. En su senti-
do més estricto, la arquitectura po-
pular seria la expresion del ser po-
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pular, caracterizado como hecho
vivo,dindmico y adaptado a las cir-
cunstancias histéricas particulares
de su medio fisico y social” (Ibid,
1995:62 —63).

Como se ha venido repitiendo
a lo largo de este trabajo, la era del
auge agro exportador en Manabi,
dej6 profundas huellas en muchos
6rdenes de la vida, la arquitectura
fue uno de ellos, como bien lo ex-
presan Horacio Hidrovo y Tatiana
Hidrovo (1998: 220): “A través del
mar llegaron el romanticismo, mo-
dernismo, neoclasisismo y neogo-
tico.... esta etapa genero rasgos
eclécticos, que dejaron huellas a tra-
vés de la arquitectura, la poesia y la
moral...Es el neogético romantico,
con ribetes cldsicos y en ocasiones
con tinte mudéjar, el que llega a
Manabi, a través del auge comer-
cial que fluia con Europa y especial-
mente Inglaterra, y se fundi6 con la
escuela autdctona, que aport6 los
materiales tradicionales: adobe,
madera, cafia”.

Precisamente por el proceso
seflalado, a finales del XIX e ini-
cios del XX, en Manabi prolifera-
ron los edificios piblicos y las igle-
sias presididas de campanarios,



torreones en punta y el clasico reloj
publico al estilo del Parlamento In-
glés. Las antiguas plazas de armas
se convirtieron en parques limita-
dos por verjas de hierro fundido
adornadas con glorietas y faroles
(Ibid, 1998). Edificaciones realiza-
das siguiendo el estilo gético proli-
feraron en el Manabi del siglo XIX
e inicios del XX, entre ellos desta-
caron (Ibid, 1998: 100): “el Muni-
cipio, el Cuerpo de Bomberos, la
Gobernacién, el Cuartel de Infan-
teria, la Catedral y la Escuela de
Artes y Oficios en Portoviejo, el
Colegio Pedro Carbo. La Impor-
tadora Alejandro Cantos y el Cuer-
po de Bomberos de Bahia de Cara-
quez, el Municipio y el templo de
San Lorenzo en Jipijapa, la Catedral
y el colegio Sucre de Montecristi,
el templo de Charapotd, la Iglesia
de Canuto, todavia en pie; la Igle-
sia de Rocafuerte y la aduana de
Manta” '7°. Lo interesante €s que en
la mayoria de las edificaciones nom-
bradas, a més de los estilos extran-
jeros, aparecen las “aportaciones lo-
cales” sean estas expresadas en ma-
teriales o en verdaderas modifica-
ciones en relacién con el estilo ori-

ginal (Arquitecto Sigifredo Velds-
quez, comunicacién personal), vis-
lumbrandose ya una arquitectura
popular.

14.2. Vivienda tradicional
(rural)

Durante la época colonial, y de
las primeras referencias que se man-
tienen, se conoce que los nativos
que habitaban lo que hoy es la pro-
vincia de Manabi, mantuvieron un
tipo de “arquitectura” en donde la
utilizaci6n de los materiales del en-
torno era una de las caracteristicas
fundamentales. Era extendido el uso
de la cafia guadda, el cadi, y la ma-
dera. Se daba un verdadero mime-
tismo ente el habitante y su entorno
natural. Al contacto con los con-
quistadores espafioles hubo una in-
corporacién selectiva de los elemen-
tos de construccién por ellos trai-
dos. Con el andar del tiempo, pero
sin alterar el uso de los mismos
materiales, la colonizacién habria
impuesto nuevos modelos de vi-
vienda, de entre los que destacé la
de dos plantas. La primera de ellas

170 En la Monografia Histdrica e Tlustrada de 1a Provincia de Manabi, de José Buenaventura Na-
vas, Guayaquil, 1936, Imprenta Comercial, se puede consultar fotografias de varios de los
edificios anteriormente nombrados, asi como de otros de la época.
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habia sido usada como bodega o
algo afin, y la segunda como vivien-
da propiamente dicha (Arquitecto
Miguel Camino, comunicacién per-
sonal).

La cocina se ubicaba en un es-
pacio aparte, dada la combustibili-
dad de los materiales, y estaba co-
nectada a la vivienda a través de un
puente con pasamanos. A esta cons-
truccién se la conoce hasta ahora
con el nombre de la casa de los tres
volimenes.'”! En el caso de produ-
cirse un incendio, se botaba el puen-
te para que las llamas no alcanza-
ran el espacio de la vivienda. En el
centro de la cocina se habria tenido
la costumbre de construir un horno
con patas, que corresponde al fogén
que se presenta hasta la actualidad
en las casas del sector rural, espe-
cialmente. La cubierta de la cocina
fue bastante alta con el fin de evitar
la concentracién del aire y humo,
quedando, ademds, a diferente al-
tura de la cubierta del puente y del
espacio de la vivienda. En criterio
del Arquitecto Camino (comunica-
cién personal), en términos actua-
les a esta construccién se la podria
catalogar como una casa con ten-

dencias bio arquitecténicas. Otro
detalle de esta vivienda era la esca-
lera mévil, que se la podia subir,
evitando de ese modo la incursion
de los animales de la zona. En cuan-
to a su disposicidn interior, los es-
pacios sociales de esta vivienda ha-
brian sido dispuestos en el centro, y
los cuartos colocados alrededor.
Esta casa de los tres voliimenes
(para otros investigadores, tres es-
pacios), es un modelo evoluciona-
do de la de un volumen, que fue la
mds antigua y por lo tanto la mas
rudimentaria.

Este modelo original de casa es
la que con el tiempo pasa a ser el
patrimonio de los montubios habi-
tantes de las zonas rurales de la pro-
vincia. Vivienda que se la constru-
ye sobre palafitos, es decir sobre
puntales a una altura promedio de
2,50 metros sobre el nivel del suelo
natural, para de esa manera aislar la
casa del piso y las inclemencias de
la naturaleza como insectos, anima-
les salvajes y principalmente las
inundaciones en las épocas inver-
nales. El espacio que se creaba en-
tre los pisos ha sido generalmente
utilizado para embodegar parte de

171 Una descripcién muy similar relativa a esta casa tradicional nos dio el Arquitecto Sigifredo

Veldsquez, (Comunicacién personal).
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la cosecha, guardar las herramien-
tas del trabajo en el campo o para
alzar los aparejos de los animales
de carga (Farias Viera, n/d; de
Veldsquez, 1979, Solérsano, 1998).

En cuanto a la distribucién in-
terna de la vivienda montubia y su
funcionalidad podemos puntualizar
que la planta baja, como ya quedd
dicho, es un espacio libre polifun-
cional. Se accede a la planta alta a
través de una escalera “tipo galli-
nero”, la misma que desemboca en
una especie de recibidor que tiene
un antepecho decorado de muchas
maneras ya sea con madera o cafia
guadia. Este es un espacio semi
abierto, pero cubierto, el mismo
que, a mas de cumplir con su fin, le
sirve de mirador desde donde se

observa toda o casi toda la propie-
dad. El también es utilizado como
lugar de conversacion ya que es
fresco y con buena vista. La vivien-
da tiene un solo lugar de acceso, con
el que se asegura su seguridad. Al
interior mismo de la casa, existe un
espacio amplio que le sirve de sala,
pero ademas es el lugar que condu-
ce a los cuartos, el comedor y la
cocina. El comedor estratégicamen-
te est4 ubicado cerca de la cocina,
siempre serd un lugar fresco y con
buena vista hacia el exterior. Es un
sitio semi abierto sin ventanas.
Como servicios complementarios
del comedor, es tipico encontrar jun-
to a una de sus ventanas una lava-
caray una jarra de agua para lavar-
se las manos. Algunas casas también
poseen en este sitio, una especie de

Piedra para filtrar el
agua. Recinto Rio
Caria
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armario de madera cuyo disefio per-
mite tener un alambique labrado en
piedra que contiene agua y que, a
través de su porosidad, la filtra con
el fin de purificarla. La cocina es
otro espacio fundamental de 1a casa.
Contiene un fogén al centro, de va-
riadas dimensiones. Su estructura es
de madera dura, esta rellenado de
tierra para que conserve el calor. Ha-
cia un costado del fogén se empo-
tran las ollas de barro, cada una de
las cuales tiene una funcion especi-
fica. En su exterior se ubica el mo-
ledor, llamado asi porque alli se
guarda la piedra de moler (que es
una piedra plana), y también un ro-
dillo del mismo material (de
Veldsquez, 1979). Este es un sitio

obligado de reunién para las muje-
res. Junto a la cocina se localiza la
azotea, que es un espacio destinado
para bodega, plantas medicinales y
lavanderia. No posee cubierta, su
piso es de cafia guadia entera lo que
permite que el agua vaya directa-
mente al piso del terreno (Farias
Viera, n/d). En cuanto a la zona de
los dormitorios, a mds de comen-
tarnos que cumplen con su funcién
especifica, no se ha podido encon-
trar informacién relativa a una po-
sible distribucién simbdlica del es-
pacio basada en criterios alineados
con el sexo, caracteristica que ge-
neralmente si se presenta en las vi-
viendas de otras culturas, como las
amazdnicas, por ejemplo.

Fogon dentro de la cocina
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De acuerdo a nuestro informan-
te (Arquitecto Miguel Camino, co-
municacién personal), este modelo
de vivienda practicamente sin va-
riaciones, habia sido conservado
hasta hace unos treinta afios, aproxi-
madamente, época en la cual co-
mienzan a incorporarse una serie de
cambios, tanto desde el punto de
vista estilistico, asi como también
en la introduccién de nuevos mate-
riales. El modelo de casa descrito
habia regido durante ese largo tiem-
po tanto para montubios asi como
también para cholos pescadores.
Wellington Muiioz, en su relato so-
bre la comuna de Salango
(1995:410), a través de testimonios
de la familia Quimis, viejos pobla-
dores del lugar, describe el modelo
de casa que era utilizada en ese
asentamiento de pescadores, alrede-
dor de 1904. En esta version se con-
firma el estilo anteriormente anali-
zado: “...el caserio apenas contaba
con diez casas, muy distanciadas las
unas de las otras. Construidas con
maderas del lugar, estas viviendas
constaban de dos plantas: la de arri-
ba servia como habitacién y la par-
te inferior como bodega para alma-
cenar los productos agricolas, la
pesca y cacerfa. Este piso ademds
les protegia de la cantidad de cule-

bras venenosas que siempre abun-
dan en estos lugares...”

Contempordneamente a esta
vivienda se le han ido introducien-
do una serie de cambios, tanto en el
aspecto estilistico, asf como también
en la utilizacién de nuevos materia-
les. Dentro de los primeros, en al-
gunas zonas, a la casa tradicional de
los tres ambientes se le han sumado
otras construcciones que han roto
con esa division tripartita. Del mis-
mo modo, el fogén central en la
cocina también ha sido desplazado
por cocinas a gas. En lo relativo a
materiales de construccién ahora
empleados, el cambio mds signifi-
cativo que se ha experimentado, sin
lugar a dudas, es el reemplazo del
techo de hojas de cadi, por el techo
de zinc, asi como la utilizacién de
vidrios en las ventanas. Como el
techo de zinc es sumamente caluro-
s0, se deja un espacio abierto entre
la dltima fila de cafias y el techo, de
tal modo que pueda circular el aire
y refrescar el ambiente.

Las grandes casas de residen-
cia de familias generalmente adine-
radas constituyeron otro tipo de
vivienda tradicional del érea rural
manabita. Ellas fueron construidas
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Casas de caria en el
campo pertenecientes a
SJamilias pudientes
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de cafia guadda e inicialmente su
cubierta fue de hojas de cadi. Sus
gigantescas dimensiones fueron una
de sus caracteristicas diagndsticas.
Eran casas de dos plantas. En la de
arriba estaban ubicados los multi-
ples dormitorios los cuales se conec-
taban con una sala central, a través
de amplios corredores. Estas casas
también tenian una cocina enorme
con su infaltable fogén al medio. En
la planta alta habia un considerable
nimero de ventanas del tipo
veneciano. En la primera planta,
igualmente de dimensiones muy
grandes, habia una especie de bo-
dega. De este modelo de casa ya
quedan muy pocas, tuvimos la suer-
te de conocer la casa de la familia
Pico en el recinto Rio Caiia (Parro-

Casas de cafia en el
campo pertenecien-
tes a familias
pudientes

quia Ayacucho, Cantén Santa Ana),
también la residencia de la familia
Mendoza en el sitio Las Vainillas
(Parroquia Canuto, Cantén Chone),
asi como la de la familia Duefias a
la entrada de la parroquia Canuto
(cant6n Chone).

No podriamos dejar de mencio-
nar, dentro de la arquitectura popu-
lar en el 4rea rural, las famosas ca-
sas de hacienda que se construye-
ron, especialmente, en los lugares
donde se llevo a cabo la explotacion
del cacao. A continuacién ofrece-
mos una descripcién de ellas, que
nos releva de cualquier comentario
adicional: “eran un imponente con-
junto de cuatro pisos que acoge la
casa habitacion, oficinas y bodegas.
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Casa de Hacienda en el Canton Jama

Frente a la vivienda principal y fren-
te al secado del cacao se ubica la
casa habitacion de los empleados de
la hacienda, finalmente, el tercer
edificio en dos plantas, se destiné
para casa habitacién de los peones.
Su jerarquia demuestra la
racionalizacién con la que ha sido
concebida funcionalmente a través
de la disposicién repetitiva de ele-
mentos formales sencillos en cada
planta. Se destaca en la fachada el
uso de grandes portones y ventanas
con persianas, definiendo una rigi-
dez que se contrasta con el juego de
cubiertas e interceptada con los
cuerpos retrasados” (Soldrsano,
1998:294). Una casa de caracteris-
ticas similares a las enunciadas atin
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se la puede encontrar en el Canton
Jama, su propietario es el actual
Alcalde del Canton.

También en el 4rea rural, espe-
cialmente (pero no con exclusivi-
dad), desde la poblacién de Canuto
hacia el norte, en la direccién de
Pedernales, Cojimies, y dentro de
un estilo y estructura muy diferen-
tes, se presentan las casas de made-
ra, de dos plantas y techadas de
zinc, muchas de ellas de grandes
dimensiones. En la planta alta esta-
ban ubicadas las habitaciones, un
drea social y la cocina; en la prime-
ra planta habia un espacio grande
que generalmente era utilizado
como bodega. Para la presencia de



estas construcciones, la influencia
de la cultura afro ecuatoriana es
notoria, ya que, al ser Esmeraldas
una provincia muy rica en bosques,
sus habitantes escogieron el mate-
rial que les brindaba el entorno, para
elaborar sus viviendas, estilo que ha
sido reproducido en algunas regio-
nes de la provincia de Manabi.

Finalmente, también en las
areas rurales manabitas, cada vez en
forma mds generalizada, comien-
zan a aparecer las casas de bloque,
o mixtas: bloque y cafia guadua. En
ambos casos con techo de zinc y con
una estructura “indefinida” que se
identifica con el deseo y economia
de sus propietarios. Este tipo de
construcciones, por su estilo, sin
lugar a dudas rompe con el paisaje

tradicional, y, en muchos casos ma-
terializa una politica de prestigio de
sus duefios, ya que los materiales
tradicionales como la cafia y las
hojas de cadi, en algunos contextos,
son vistos como un regreso al pasa-
do, e incluso como una clara mues-
tra de pobreza, desconociendo su
enorme utilidad y valor, especial-
mente si tomamos en cuenta las con-
diciones ecoldgicas del lugar.

14.3. Vivienda urbana
tradicional

Es la época republicana en don-
de se puede encontrar una estilisti-
ca muy propia y caracteristica de la
vivienda tradicional urbana en
Manabi. Durante esta época, y en

Y Casas de construccion
mixta: Cania, madera,
+ cafia bloque
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virtud de una mayor apertura hacia
Europa, se incorporaron a las vi-
viendas urbanas manabitas, espe-
cialmente de la burguesia, elemen-
tos estilisticos franceses e ingleses,
asf como materiales, los que se unie-
ron a las tradiciones espafiolas que
ya existian. El patio al interior de
las viviendas, al igual que el techo
de zinc, eran elementos diagndsti-
cos. El modelo de la casa residen-
cial con tres patios también tuvo
mucho desarrollo en Manabi (Ar-
quitecto Miguel Camino, comuni-
cacién personal).

En cuanto al estilo de las casas
particulares tradicionales del sector
urbano en Manabi, Horacio Hidrovo
y Tatiana Hidrovo (1998:102), nos
comentan: “En el disefio de las ca-
sas particulares urbanas [durante
fines del siglo XIX y principios del
XX] predominé el neoclasisismo y
el arte mudéjar espaiiol, sobre el
neogdtico, formando un todo ecléc-
tico con la tradicién aborigen del
uso de la cafia, asi como de la ma-
dera y el adobe, sin dejar de consi-
derar que la arquitectura estaba re-
lacionada con la estructura familiar
fundamentada en una moral seve-
ra. El clasisismo se observa en el
disefio cuadrado de dos plantas, con
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grandes espacios interiores. Todas
las casas y edificios tenian sucesio-
nes de ventanas iguales y equidis-
tantes, alrededor de sus costados
visibles, siguiendo las reglas del
equilibrio estético. Casi siempre el
filo de sus techos estaba adornado
con las cornisas neoclasicas, asi
como imitacién de columnas grie-
gas. El patio interior y las persia-
nas fueron de origen mudéjar-espa-
fiol. Bordeados de grandes corredo-
res, los patios eran la fuente de luz
y aire que necesitaban los habitan-
tes de la cdlida regién, cuyas venta-
nas exteriores generalmente perma-
necian cerradas, para preservar la
privacidad de la familia y salvaguar-
dar la castidad de las mujeres. El
patio era también un centro de co-
lorido y naturaleza, pues permane-
cia sembrado de flores, diversas
plantas ornamentales, medicinales
o alimenticias. Desde los corredo-
res se podia mantener el control de
los habitantes que integraban la fa-
milia. Las persianas que hubo aqui,
fueron también comunes entre las
viviendas europeas de los siglos
XIX y XX, pero aquellos capricho-
sos tallados en madera que adorna-
ban las ventanas de nuestras casas,
tienen mucho que ver con el arte
arabe, caracterizado por celosias.



Detalle de la casa del General Eloy
Alfaro en Montecristi

Las residencias urbanas tenia un
promedio de entre 600 y 800 me-
tros cuadrados de construccién. Los
grandes espacios estaban distribui-
dos asi: abajo, bodega, cuarto de
empleados, granero y aljibe. Arri-
ba, sala, comedor, cocina, miltiples
cuartos, corredores, azotea, bafio y
santuario”.

Esta extensa y muy interesante
cita nos proporciona un panorama
claro y muy vivido de lo que fue la
arquitectura tradicional urbanaen la
provincia, la cual mostraba, en una
estructura europea, una serie de
matices locales que ciertamente la
enriquecieron. La mayoria de resi-
dencias de esta época han desapa-
recido por el paso del tiempo y el
ningdn interés mostrado por las

Residencia tradicional

urbana, Jipijapa

339



autoridades encargadas de estos
asuntos para conservarlas. La ciu-
dad de Jipijapa, probablemente es
el lugar en donde aun se pueden
observar estas verdaderas mansio-
nes, aunque en estado de galopante
deterioro; en otros lugares de la
geografia manabita también se pre-
sentan pero en menor grado. 7

Son edificaciones de estilo
ecléctico con ventanas de madera
tipo veneciano, sin vidrios y rica-
mente decoradas en su parte exte-
rior con cenefas, simulacion de co-
lumnas griegas y romanas, figuras
zoomorfas, etc., ya sea en estuco o
en madera en alto relieve. La estruc-
tura de estas casas es de madera pero
las paredes y pisos son de cafia, en
contadas ocasiones los pisos eran de
tablon. En algunas veces estaban
construidas con doble pared, con un
espacio de unos 20 centimetros en-
tre cada una de ellas, a modo de cé-
maras de aire. Algunas de estas ca-
sas tienen balcones, los cuales son
de madera o de hierro forjado. La
disposicion espacial de estas cons-
trucciones es muy generosa, debi-

do a su gran tamafio. Generalmente
la parte de las habitaciones estd ubi-
cada en el segundo piso, destinan-
dose el primero para bodegas u otras
necesidades, pero no para vivienda.
Estas grandes edificaciones mantie-
nen el invariable soportal, tipico de
la arquitectura de la costa. En algu-
nas de estas casas se han incorpora-
do pisos de madera (tabl6én), aun-
que otras auin conservan el piso de
cafia. En la parte exterior, y a modo
de enlucido, estas construcciones
eran acabadas a través de la técnica
del “enquinchado”, el cual era una
pasta elaborada en base a barro, es-
tiércol de ganado y paja desmenu-
zada. Esta pasta se adheria de for-
ma firme a la cafa y no solo que
robustecia su estructura, sino que
hacia de verdadero elemento
impermeabilizante. Algunas de es-
tas residencias parece que origina-
riamente estuvieron pintadas, aun-
que no se sabe con certeza si la pin-
tura es original o si ella se la hizo
posteriormente.

Es muy interesante puntualizar
que para la construccién de las

172 A modo de ejemplos, el edificio en donde funciona el Municipio de 24 de Mayo, aunque él fue
remodelado en 1962, atin conserva algunos rasgos originales. En Junin también se encuentran
algunas casas que conservan ese estilo y esas proporciones, de igual modo en el cantén Boli-

var.
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Casas donde se nota
la técnica del
enquinchado en su
parte exterior ¥
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casas que hemos resefiado en lineas
anteriores, se debi6é haber requeri-
do de un conocimiento y habilida-
des mayiisculas de todo lo relacio-
nado al proceso constructivo. El
Arquitecto Miguel Camino (comu-
nicacién personal), nos comentaba
que varios de los originales carpin-
teros navales que trabajaron en los
astilleros de Guayaquil, que a su
tiempo fueron los méis grandes de
Sud América, migraron a ciertos
sectores de la provincia de Manabi,
llevando consigo las técnicas del
trabajo en madera, que lo aplicaron
para fabricar casas, especialmente
en lo que tiene que ver con las es-
tructuras, asi como con la técnica
de unir madera, conocida como
“machimbrado” (de macho y hem-
bra), la cual reducia al minimo o
simplemente descartaba la utiliza-
cién de clavos, ya que las piezas de
madera calzaban perfectamente
unas con otras.

14.4. Vivienda urbana po-
pular contemporinea

En la actualidad, y dentro de las
expresiones de arquitectura popular
urbana, es bastante dificil identifi-
car un patrén arquitecténico defini-
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do a nivel provincial. La variedad
de “estilos” parece ser la caracteris-
tica identificatoria. Edificaciones
mixtas de cafia y maderay techo de
zinc, algunas de ellas con un sopor-
tal. Otras construcciones de ladri-
llo y madera, generalmente de dos
plantas, en cuyo interior hay muy
pocas divisiones. Otras de bloque y
madera o bloque y cafia. La mayo-
ria de estas nuevas edificaciones
cuentan con techos de zinc y en
menor medida de eternit. Casi in-
variablemente estas construcciones
no poseen tumbado, solamente el
techo. Ultimamente va ganando
adherentes una construccién de la-
drillo prensado, en forma de autén-
tico cajon, ella tiene dos pisos. El
primero, que generalmente cuenta
con un soportal, se lo dedica a bo-
dega o para arriendo de alguna ac-
tividad comercial; el segundo, estd
destinado a las habitaciones, sala,
comedor y cocina. En la parte fron-
tal del segundo piso hay un orificio
de grandes dimensiones que hace el
papel de ventana. Como no estan las
estructuras de ella, y 16gicamente no
hay vidrios, se coloca un pléstico
encargado de guardar algun tipo de
privacidad, y, cuando es invierno,
es utilizado para impedir el paso de
las lluvias. El piso de estas casas es



“Nueva arquitectura” popular urbana

de cemento. Este mosaico de esti-
los y de materiales constructivos
practicamente se los puede obser-
var a todo lo largo y ancho de la
provincia.

Dentro de la arquitectura popu-
lar urbana contempordnea, merece
ser mencionado como caso particu-
lar, las construcciones levantadas en
el Cantén El Carmen, tanto por su
estilo caracteristico, asi como por
los materiales que en ellas se ha uti-
lizado. Salta a la vista que varias
edificaciones, por su estilo, recuer-
dan a las construcciones que se ha-
cen en la sierra, esto se debe a la
composicién de la poblacién del
cantén, en donde para su fundacioén,

también concurrieron migrantes se-
rranos portadores de una cultura y
modos de vida caracteristicos, los
cuales también han sido reproduci-
dos en el contexto de la arquitectu-
ra popular.

14.5. Arquitectura religio-
sa

La arquitectura religiosa es una
de las expresiones culturales en don-
de se puede advertir de mejor modo
los aportes de las diferentes corrien-
tes culturales. El fenémeno religio-
so concita participacién, y ella tam-
bién se expresa a nivel del proceso
constructivo.
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Si bien es verdad que en el te-
rritorio del que posteriormente se-
ria la provincia de Manabi, las ma-
nifestaciones religiosas se dieron
desde épocas muy anteriores a la
conquista espaifiola, podemos de-
cir que las expresiones arquitecto-
nicas religiosas formales se inician
con dicho proceso. 17 Las prime-
ras construcciones religiosas, por
obvias razones, conservaron el es-
tilo espaiiol, tanto en el aspecto ex-
terno asi como en su disposicién
interior. Posteriormente, y por otras
influencias europeas que también
llegaron a la provincia, el estilo g6-
tico o neogético, expresado en la
forma de las torres de las iglesias,
sus ventanas y frontispicios, va ad-
quiriendo fuerza a nivel provincial.
En este proceso alcanza su méxima
expresion en el siglo XIX debido a
la gestién del Obispo Schumacher,
misionero alemén, quien habia sido
asignado a la provincia de Manabi
para combatir la ideologia laica, li-
beral y supuestamente anti religio-
sa del General Eloy Alfaro.

Las iglesias de Canuto, Monte-
cristi, Rocafuerte y la catedral de

Portoviejo datan de estas épocas, y
son muestras muy representativas
del estilo gético y neo goético. Es
importante acotar que, si bien di-
chas construcciones en lineas gene-
rales mantuvieron esos estilos, no
es menos cierto que dentro de ellos
se hicieron “aportes locales”, tanto
en su disefio mismo, asi como tam-
bién en el uso de los materiales

Torre estilo gotico de la Iglesia de
Canuto

173 Deberd tomarse en cuenta que el proceso de misionalizacion en la costa nunca tuvo la fuerza
que su similar en la sierra, y, como resultado de ello, en esta regién del pais no se construyeron
templos o iglesias con la prodigalidad de Cuenca o Quito.
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empleados. La naturaleza del clima
fue uno de los factores que intervi-
nieron en este proceso.

Hemos encontrado una muy in-
teresante crénica en relacién con la
Iglesia de Montecristi (Hidrovo ,
Horacio, Tatiana Hidrovo, 1998:
118), a través de la cual se puede
observar como a través del tiempo
se va enriqueciendo el disefio origi-
nal de ese templo: “La Iglesia de
Montecristi es una de las mds anti-
guas de Manabi. Data de 1751 vy,
desde entonces, su estructura de
‘madera y paja’ albergaba ya a la
virgen de Monserrate. Mds adelan-
te se levanté un suntuoso edificio
que tenia dos torres, una cuipula y

techo cubierto de zinc. En 1912, el
templo conservaba todavia esas ca-
racteristicas y se hallaba en proce-
so de restauracion. Posteriormente,
las dos atalayas fueron reemplaza-
das por una sola torre central, con-
servando su estilo gético”

Durante gran parte de la época
republicana no se advierten nuevas
construcciones de templos religio-
sos en la provincia. Las antiguas van
en un proceso de deterioro, a tal
punto que algunas de ellas, inclusi-
ve desaparecen. En la ultima parte
del siglo XX hay un repunte reli-
gioso en la provincia, y, dentro de
él, la construccién de nuevas igle-
sias parece que se convierte en una

Iglesia de arquitectura moderna en Picoazd
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de las prioridades del proceso
misional catélico. Se acogen nue-
vos estilos de corte moderno, aban-
donando los tradicionales. M4s alld
de emitir un criterio de caracter es-
tético frente a esas nuevas expresio-
nes de arquitectura religiosa, tema
siempre polémico y, por lo tanto
controversial, lo que si podemos
afirmar es que la mayoria de ellas,
por no decir la totalidad, han alte-
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rado de forma manifiesta el paisaje
natural de los lugares donde han
sido emplazadas. A modo de ejem-
plo podrfamos mencionar las igle-
sias construidas en Puerto Cayo,
Pedernales o Picoaz4, para solo ci-
tar algunas de ellas, donde la natu-
raleza de sus disefios, les convier-
ten en verdaderas islas rodeadas de
un entorno absolutamente diferen-
te y discordante. g
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ANEXO N° 1: RESUMEN DE LOS EVENTOS HISTORICOS
EN TORNO A LA REVOLUCION LIBERAL

namd una conspiracion en
contra del General Urbina.

FECHA EVENTO EPILOGO
HISTORICA
1871 Eloy Alfaro dirige desde Pa. | Fracasa en Montecristi.

3 de Mayo de 1876

Tentativa de revolucién en
Guayaquil en contra del
Presidente Borrero.

Eloy Alfaro es descubierto
junto a Miguel Valverde y
Nicolds Infante, fracasan-
do el intento revoluciona-
rio.

3 de marzo de 1879

Eloy Alfaro es puesto en
libertad, tras haber sido
apresado por Veintimilla.

Alfaro es criticado en la
Sierra por negarse a formar
parte del gobierno provi-
sional de Guayaquil.

5 de junio de 1882

Junto a sus montoneros
Alfaro da lucha en Pianguapi
en contra de Veintimilla.

Es derrotado y huye a Pa-
nam4d tras haber estado a
punto de perder la vida du-
rante la huida.

6 de enero de 1883

Los montoneros se apoderan
de Esmeraldas.

Se abre la posibilidad del
retorno de Alfaro.

29 de enero de 1883

Regresa Eloy Alfaro.

Continta la guerra desde
Esmeraldas.

15 de marzo de 1883

Alfaro y sus montoneras
luchan en Montecristi.

sk sk sk sk skestestesk ke e s sksfesieskosioiolokokor

9 de Abril de 1883

Enfrentamientos en Jipijapa.

e 3 s sk o sk ok ok sk sk sk sk skeokokokok

15 de Abril de 1883

Batallas en Daule

sk sk ke ok o ke ok ofe ske sk sk sk skeoskeskeskesk sk

29 de abril de 1883

Encuentros bélicos en

Mapasingue. st ot ok sk ok ok ot e sk ok sk sk ok sk sk skok
9 de julio de 1883 | Luchas en Guayaquil sk sk sk kR ok Rk sk kol ok ok
22 de julio de 1883 | Cese de hostilidades En el Ecuador se confor-

man tres gobiernos: el del
interior que apoya al penta-
viro, los del Guayas a Car-
bo y Manabi y Esmeraldas
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se declaran Alfaristas.

10 de agosto de 1883 Alfaro disuelve su ejército

del Litoral

El Congreso aprueba la
nueva Constitucién de la
Repuiblica: la décima en
apenas 53 afios de vida re-
publicana.

13 de octubre de
1883

José Maria Placido Caamafio
es elegido Presidente interino
de la Repiiblica del Ecuador.

ko ok ok ok ok sk sk skok skeskoskokskok

27 de octubre de
1883

Alfaro dirige un mensaje
desde Guayaquil en el que se
declara afecto a la forma
federalista de organizacién
politica

Alfaro se retira momenta-
neamente de la vida politi-
cay se retira a Panama.

Mandato de Placido
Caamaio

El Sacerdote Pedro

Schumacher, de 1a Orden de
San Vicente de Paiil es nom-
brado Obispo de Portoviejo.

Este hombre se convertira
en uno de los méaximos
opositores de los liberales
y en especial de Eloy
Alfaro. La tradicién oral le
adjudica una prole nume-
rosa a pesar de ser un alto
miembro del clero.

15 de noviembre de
1884

Montecristi se subleva.
Falla el intento de asesinar
a Caamafio en Guayaquil.

Eloy Alfaro regresa de Pa-
namd y en Flamenco toma
el buque Alajuela, que ha-
bia adquirido con anterio-
ridad para la toma de Gua-
yaquil

17 al 23 de
noviembre de 1884

Esmeraldas se levanta bajo
el mando el liberal Franco y
Palenque queda al mando de
Nicolés Infante.
Sublevaciones conjuntas en
Ambato, Latacunga, Tulcén,
Vinces, Balzar y Daule.

Los alfaristas toman
Portoviejo.

Eloy Alfaro es el cerebro
dirigente de todo el levan-
tamiento.
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20 de noviembre de
1884

Combate de Tumaco entre el
buque Alajuela y el buque

9 de Julio de las fuerzas
gobiernistas.

Alfaro se ve obligado are-
plegarse, lo que retrasard
el resto de sus planes y
evitard que caiga sobre
Guayaquil a tiempo.

27 de noviembre de
1884

La plaza de Charapot6 es
perdida por los liberales y
recuperada por las fuerzas
gobiernistas.

Alfaro se dirige a Porto-
viejo

1°de diciembre de
1885

Combate en Portoviejo.

Las tropas liberales son
derrotadas.

5 de diciembre de
1885

Combate en Jaramijé

Alfaro es derrotado. El
Viejo Luchador incinera el
Alajuela y huye con sus
camaradas. Los restos del
barco se pueden ver toda-
via en Balsamaragua, can-
tén Jaramijo.

Fuente: Loor Wilfrido: 1930; 1976
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ANEXO N° 2: LOS CANTONES DE MANABI Y SUS FECHAS DE

CREACION

CANTON FECHA DE CREACION
Zona Nororiental
Chone 24 de julio de 1884
Flavio Alfaro 20 de Abril de 1988
El Carmen 3 de julio de 1967
Zona Noroccidental
Sucre 3 de noviembre de 1875
San Vicente
Jama 29 de marzo de 1999
Pedernales 31 de marzo de 1992
Zona del Valle
Portoviejo 12 de marzo de 1535
Rocafuerte 30 de septiembre de 1852
Santa Ana 2 de agosto de 1884
Zona Centro Occidental
Manta 29 de noviembre de 1922
Montecristi 23 de octubre de 1820
Jaramijo 28 de abril de 1998
Zona del Valle adentro
Tosagua 20 de enero de 1984
Junin 8 de noviembre de 1952
Bolivar 13 de octubre de 1913
Pichincha 13 de mayo de 1986
24 de Mayo 15 de febrero de 1945
Olmedo 31 de agosto de 1994
Zona Sur
Jipijapa 25 de junio de 1824
Puerto Lépez 31 de agosto de 1994
Pajan 7 de noviembre de 1952

Fuente: “Manabi por cantones”, 18 tomos, 1999




ANEXO N° 3: CALENDARIO FESTIVO MANABITA

Expoferia de Charapotd
Cantonizacién de Sucre

CANTON FESTIVIDAD FECHA
Chone Cantonizacion de Chone 24 de Julio
Sefior de la Buena Esperanza Ultimo domingo julio
Fundacién de Chone 7 de Agosto
Fiesta de la Virgen de la “Q” 30 de Octubre
Flavio Alfaro | Cantonizacién de Flavio Alfaro 29 de Abril
Fiesta de la Virgen de El Carmen 16 de Julio
Fiesta de San Jacinto, Ciudad 15 - 16 de Agosto
de San Jacinto
El Carmen Cantonizacién de El Carmen 3 de Julio
Fiesta de la Virgen de El Carmen 16 de Julio
Sucre Nuestra Sefiora de la Merced 23 - 24 de Septiembre

21 de Septiembre
3 de Noviembre

Fiestas de San Pedro y San Pablo

San Vicente Fiesta de San Vicente 5 de Abril
Fiesta de la Flor del Café, Rio 10 de Agosto
Muchacho
Fiesta de San Andrés 30 de Noviembre
| Jama San Pedro v San Pablo 31 de Junio
Pedernales Cantonizacion de Pedernales 31 de Marzo
Fiesta del Café 16 de Agosto
Fiestas Patronales 24 de Octubre
Manta San Pedro y San Pablo 28 de Junio
Nuestra Sefiora de 1a Merced 23 - 24 de Septiembre
Feria del Comercio 28 de Octubre
Cantonzacién de Manta 4 de Noviembre
Montecristi Cantonizacion de Montecristi 25 de Junio
Fiestas de San Pedro y San Pablo | 20 - 29 de Junio
Independencia de Montecristi 23 de Octubre
Romeria Virgen de Monserrate 21 de Noviembre
Jaramijo Cantonizacién de Jaramijé 28 de Abril
Portoviejo Fundacién de Portoviejo 12 de Marzo

20 - 29 de Junio
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Nuestra Sefiora de la Merced
Fiesta Montubia y Feria Agrope-
cuaria

23 - 24 de Septiembre
16 - 18 de Octubre

Independencia de Portoviejo 18 de Octubre
Rocafuerte San Pedro y San Pablo 29 de Julio

Cantonizacion de Rocafuerte 30 de Septiembre
Santa Ana Fiestas Patronales Santa Ana 26 de Julio

Cantonizacién de Santa Ana 2 de Agosto
Tosagua Cantonizacién de Tosagua 25 de enero

Fiesta de 1a Inmaculada Con- 8 de Diciembre

cepcidn
Junin Fiesta de San Roque, Junin 8 - 10 de Septiembre

Cantonizacién de Junin 8 de Octubre

Virgen de Lourdes, Junin 17- 18 de Noviembre
Bolivar Fiesta de San Agustin, Calceta 28 de Agosto

Cantonizacién de Bolivar, Calceta | 13 de Octubre
Pichincha Cantonizacién de Pichincha 13 de Mayo

Fiesta de la Virgen del Consuelo 2do domingo julio

Fiesta de San Andrés 30 de Noviembre
Puerto Lopez | Fiesta de las Cruces 24 de Mayo

San Pedro y San Pablo 19 de Julio

Cantonizacion de Puerto Lépez
Fiesta de la Inmaculada Conc-
cepeion

31 de Agosto
8 de Diciembre

Jipijapa Cantonizacién de Jipijapa 25 de Junio
Fiesta de San Lorenzo 10 de Agosto
Fiesta de la Virgen de Agua Santa | 8 de Septiembre
Feria Nacional del Café 13 - 15 de Octubre
24 de Mayo Cantonizacion de 24 de Mayo 15 de Febrero
Fiesta San Ignacio de Loyola 30 - 31 de Julio
Pajan Nuestra Seiiora de la Merced 23 — 24 de Septiembre
Cantonizacion de Pajén 7 de Noviembre
Olmedo Cantonizacién de Olmedo 31 de Agosto

Fiesta Ganadera — Rodeo Montuvio

12 de Octubre
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ANEXO N° 4: PLANTAS MEDICINALES EN MANABI

Dado que en el trabajo de campo nos fue imposible obtener un listado
completo de las plantas medicinales empleadas por el agente médico, a
continuacién ilustramos, a manera de anexo, aquellas identificadas por
Sanhueza en su libro “Etnomedicina en la provincia de Manab{” (1996), asi
como las ya nombradas en el capitulo 13, para el tratamiento de las enfer-
medades:

»  Palta (Aguacate): las hojas en infusién alivian los dolores de los goto-
SOS.

=  Apio silvestre: la raiz, hojas y frutos se emplean con fines terapéuti-
cos; sus propiedades son ténicas estimulantes, carminativas y diuréti-
cas.

. Acibar (Aloe): en pequefias dosis es ténico, estomacal y facilita la se-
crecién biliar. En dosis mayores es purgante.

.  Achicoria: las hojas y la raiz son amargas, ténicas, depurativas y algo
laxantes. Se recomienda en los trastornos hepéticos.

= Achochilla: preparada en infusién con hierba buena, se utiliza para
reducir el colesterol.

»  Alhucema o espliego (lavandula): se usa como digestivo, estimulante
y antiespasmddico, para combatir los célicos e indigestiones. En infu-
sién con borraja, manzanilla y ruda, es estimulante en la labor del par-
to.

= Amapola: los pétalos en infusién calman la tos. Las semillas machaca-
das con miel y comidas concilian el suefio.

» Artemisa: es t6nica y aperitiva; provoca y regula la menstruacidn.

= Ayahuasca: es utilizada por los brujos, curanderos brujos y brujos
curanderos en los “males” o en las enfermedades que estdn relaciona-
das con lo magico en forma amplia, maleficios, neurosis, etc.

. Berdolaga: preparada en infusién con hierba buena, alivia el dolor de
estomago y el estrefiimiento.

» Culantro: es buena para el chuchaqui o para el vomito.

»  “Flor de mullulla’: en infusién es buena para la tos de los nifios.
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“Erisipela”: planta denominada asi por los curanderos, s utiliza para
curar la erisipela.

“Espanto”: planta denominada as por los curanderos, se utiliza en las
practicas curativas del espanto y el mal de ojo.

Grama: es refrescante, diurética y purificadora de la sangre. Entra en
la composicién de numerosas recetas de plantas medicinales.

Guaba: la cdscara se emplea en las tomas elaboradas para contrarres-
tar el veneno de la culebra, en caso de mordedura.

Guayaba: el agua de las hojas de guayaba tierna ayuda a cortar la
diarrea.

Hierba buena: buena los trastornos de tipo nervioso o cdlicos de
estémago; algunos curanderos la utilizan en montes para el mal de
0jo.

Higuera chumba: el fruto es astringente y considerado antidiarreico.
Las palas frescas y calentadas son emolientes.

Junco: en infusién da excelentes resultados en el tratamiento de la dia-
betes y en la curacién de enfermedades de la garganta y laringe.
Llantén: astringente, cicatrizante, antihemorragico, expectorante y
purificador de sangre. Se utiliza en montes para el mal de ojo. También
en la preparacién de cremas para combatir las manchas del rostro de
mujeres en estado de embarazo.

Manzanilla comiin: se utiliza para los trastornos de tipo nervioso, ¢6-
licos de estémago, menstruaciones dificiles y, debido a sus propie-
dades sudorificas, para enfermedades infecciosas como resfriados o
catarros.

Marrubio: estimulante, antiespasmédico y febrifugo, regula la activi-
dad del corazon.

Maiz: la cabellera de maiz, llamada “estigma de maiz”, tiene propieda-
des diuréticas realmente eficaces y de accién muy segura cuando se
emplean bien colectadas; no irritan jamds. Desinfectante de las vias
urinarias.

Moral: la corteza de laraiz es vermifuga y purgante. El jarabe de mora
se utiliza en gargarismos contra las inflamaciones de la garganta y la
boca.
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Ortiga mayor: las hojas tiernas se comen cocidas a manera de espina-
cas y borraja; requieren una coccién prolongada y pueden servirse
erogadas con aceite. Constituyen un alimento excepcional para los
inapetentes, los anémicos, los gotosos, los reumdticos y convalecien-
tes.

Paico: digestivo, carminativo, ténico y diurético.

Palo amargo: sus hojas en infusién son recomendadas para la diabe-
tes. En tomas se utiliza como remedio de la mordedura de culebra.
Palma: el liquido que contiene la semilla es diurético y purgante. Rico
en azucar y sales se utiliza con éxito en caso de deshidratacion.
Romero: estimulante, antiespasmoédico y ligeramente diurético. Tam-
bién favorece la menstruacion. Se utiliza para combatir los dolores ar-
ticulares.

Ruda: antiescorbiitica, emenagoga, antiespasmddica, sudorifica y
antihelmintica. Tradicionalmente se emplea en montes para el mal de
0jo, el susto y el pasmo.

Sabila: la carne de sébila se utiliza para los golpes; sus hojas, como
“amuleto” contra hechizos o brujerias.

‘“‘Sal zafra”: se emplea en las tomas fabricadas para contrarrestar el
veneno de la culebra, en caso de mordedura.

Zorrilla: en infusién o en montes preparados con aguardiente, alivia la
artritis.

Zarzaparrilla: 1a raiz ejerce accion estimulante sobre la digestién y el
metabolismo general. Goza de propiedades diuréticas y sudorificas sien-
do un excelente depurativo de la sangre. g
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ANEXO N° 5: LISTADO DE INFORMANTES

Victor Aguirre (Pedernales)
Alcibiades Alarcén (Olmedo)

Eumeni Alava (El Bejucal, Calceta)
Francisco Alava (Olmedo)

Felix Alava (Picoaza, Portoviejo)
Yadira Alava (Picoazd, Portoviejo)
Elisa Alb4n Ventura (Agua Blanca, Machalilla)
Adriano Alcivar (San Vicente)
Lourdes Alcivar (Rocafuerte)
Onésimo Alcivar (Rio Cafa, Santa Ana)
Luis Almeida (Pedernales)

Santos Emilio Altarreaga (Pedernales)
Perfecto Altarreaga (Pedernales)

José Andrade Santander (Pedernales)
Ricardo Andrade (San Vicente)

Victor Aragundi (Chone)

José Arteaga (Rio Cafia, Santa Ana)
Monserrate Bailén (24 de Mayo)
Carmen Ballesteros (Bahia)

Bartolo Bermeo (Pichincha)

Overman Benavides (Puerto Nuevo, El Carmen)
Ricardo Bermiidez (Jipijapa)

Adrulfo Bravo (San Juan, Junin)

Ney Bravo (Junin)

Margarita Buque (Salango)

Francisco Camacho (Manta)

Miguel Camino (Manta)

Gladys Canchigre (Chindul, Cojimies)
Esther Canto (Junin)

Colon Cafiarte (Jipijapa)

Cristina Carreiio (San Vicente)
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32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.

41.
42.
43.
44.
45.
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
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Alcides Cedeifio (Tierra Amarilla, Rocafuerte)
Arturo Cedefio (Rocafuerte)

Atilio Cedefio (Rocafuerte)

Donatila Cedeifio (San Vicente)

Mar Pacifico Cedeiio (Chone)

Pablo Cedefio (Puerto Nuevo, El Carmen)
Padre Patricio Cedeifio (Santa Ana)
Ricardo Cedefio (Picoazd, Portoviejo)
Juan Cerén (Canoa)

José Cevallos (Olmedo)

John Cuadros (Flavio Alfaro)

Judith Cuadros (Flavio Alfaro)

Severo Cusme (Chone)

Guido Chavez (Olmedo)

Manuel Chavez (Pajin)

Ramén Chavez (Jama)

Angela Chilca (Rocafuerte)

Eduardo Chilca (Jama)

River Chiquito (Sambembe, Jipijapa)
Mariana de Almeida (Tosagua)

Teresa de Bravo (Ciriaco, Flavio Alfaro)
Adelcida de Bravo (Ciriaco, Flavio Alfaro)
Adriana de Cevallos (Jama)

Maria de Falcones (Puerto Nuevo, El Carmen)
Atilio Delgado (24 de Mayo)

Cruz Alba Delgado (Calceta)

Sebastidn Delgado (Calceta)

Nélida de Muiioz (Quiroga, Calceta)
Rosa de Murillo (Chindul, Cojimies)
Alfonso Duefias (Bahia)

Galo Dueiias (Las Vainillas, Chone)
Senobio Espinales (Pile, Montecristi)
José Luis Espinel (Puerto Cayo)
Genoveva Espinoza (Portoviejo)



66.
67.
68.
69.
70.
71.
72.
73.
74.
75.
76.
77.
78.
79.
80.
81.
82.
83.
84.
85.
86.
87.
88.
89.
90.
o1.
92.
93.
94.
95.
96.
917.
98.
99.

Pepita Falcone (Charapoto)

Teresa Falcones (San Vicente)

José Fienco Chancay (Puerto Cayo)
Ramén Figueroa (Canoa)

Alvaro Franco (Montecristi)

Doris Garcia de Alaba (Picoaza, Portoviejo)
Flavio Garcfa (San Isidro, Bahia)
Gabriel Garcia (Charapoto)

Juana Giler (Chindul, Cojimies)
Rafael Giler (Junin)

Beatriz Gémez Morén (Puerto Cayo)
Francisco Gonzdlez Cedeiio (Canuto)
Jaber Gonzalez (Machalilla)

Manuel Gonzalez (Puerto Lépez)
Ulvio Guerrero (El Toro, Junin)
Fermin Gutiérrez (Jipijapa)

Horacio Hidrovo (Portoviejo)

Julio Intriago (Junin)

Mariana Kuonqui (San Vicente)
Felicita Lopez (Puerto Lopez)
Carmen Lucas (Canoa)

Félix Lucas (Puerto L6pez)

Catalina Luna (Tosagua)

Ramona Mala (El Carmen)

Nicanor Maldonado (Machalilla)
Abelardo Manzano (Rocafuerte)
Herminia Marquez (Jama)

Manuel Martinez (Pajan)

Padre Ted McArthur (Chone)

Gleida Medina (Matal, Jama)
Arcadio Mendoza (Charapoto)

Galo Mendoza (Chone)

Otilio Mendoza (Las Vainillas, Chone)
Isaac Menoscal (Montecristi)
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104.
105.
106.
107.
108.
109.
110.
111.
112.
113.
114.
115.
116.
117.
118.
119.
120.
121.
122.
123.
124.
125.
126.
127.
128.
129.
130.
131.
132.
133.
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Eloy Mero Mero (Montecristi)

Andrés Mieles (Las Delicias, Olmedo)
Arturo Mieles (Olmedo)

Ecuador Mieles (Olmedo)

Félix Mieles (Olmedo)

Lissie Mieles (Olmedo)

Maria Mieles (Olmedo)

Winston Mieles (Olmedo)

Zoilo Mieles (Olmedo)

Florencio Moncayo (Pedernales)
Vicente Montehermoso (Jama)
Miguel Mora (Olmedo)

Antonio Moreira (Moracumbo, Cojimies)
Ramoén Moreira Moreira (Canoa)
Angel Muiiiz (Puerto Lépez)
Antendjeno Muinoz (Chone)

Teresa Murillo (Flavio Alfaro)

Victor Murillo (Chindul, Cojimies)
Maria Nevares Hidalgo (Canoa)

Padre Pail O"Connor (Flavio Alfaro)
Mariana Oltén (Santa Ana)

Miriam Oltén (Santa Ana)

Wagner Pazmifio (Calceta)

Maruja Pérez (Jipijapa)

Ramoén Antonio Pico (Rio Caiia)
Bolivar Pin (Puerto Nuevo, El Carmen)
Esteban Pincanto (Jipijapa)

Alfredo Pincay (Salango)

Carmelina Plaza (Moracumbo, Cojimies)
Eva Alejandrina Pélit (Bahia)

Luis Puertas (Pedernales)

Julio Quiroz (Barquero, Chone)

Nila Rame (Matal, Jama)

Libertad Regalado (Manta)



134.
135.
136.
137.
138.
139.
140.
141.
142.
143.
144.
145.
146.
147.
148.
149.
150.
151.
152.
153.
154.
155.
156.
157.
158.
159.
160.
161.
162.
163.
164.
165.
166.
167.

Kléber Rios (Olmedo)

Ider Rivera (24 de Mayo)

Merenice Robles Bravo (Junin)
Leuris Roca (Picoaz4, Portoviejo)
José Rodriguez (Las Vainillas, Chone)
Tulmira Rodriguez (Las Vainillas, Chone)
Préspero Romero (El Mate, Junin)
Blanca Rosado (Canoa)

Gilber Rosado (Matal, Jama)

Ramén Rosado (Canoa)

Lidia Rosales (Chindul, Cojimies)
Sofia Salazar (Salango)

Onides Sanchez (Junin)

Héctor Segovia (San Isidro, Bahia)
Miguel Angel Solis (Cojimies)

Otkar Trampuz (24 de Mayo)

Ghandi Trivifio (Puerto Cayo)
Manuel Trivifio (Puerto Cayo)

Rosa Amalia vda. de Alvarez (San Vicente)
Jacinto Valencia (Matal, Jama)
Vicente Véisquez (Moracumbo, Cojimies)
Sigifredo Veldsquez (Portoviejo)
Juvenal Vélez (Sosote, Rocafuerte)
Leyo Vélez Torres (Calceta)

Norma Vélez (Rocafuerte)

Nixon Vega (Chone)

Francisco Vera (Jaramijo)

Lidia Vera (Picoaz4, Portoviejo)
Gisella Villamar (Pajan)

Susana Villavicencio (Chone)

Sirley Villaprado (Tosagua)

Angela Viteri (Olmedo)

Josefina Viteri (Chone)

Carmen Yanchapaxi (Puerto Lopez)
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168. Rémulo Yanchapaxi (Pichincha)

169. Nelly Zabando (Jama)

170. Andrés Zambrano Ribadeneira (San Isidro, Bahia)
171. Aurelio Zambrano (Matal, Jama)

172. Byron Zambrano (Tosagua)

173. Dolores Zambrano (Flavio Alfaro)

174. Dival Zambrano (Rio Cafia)

175. Ernesto Zambrano (San Vicente)

176. Luco Zambrano (Rio Caina)

177. Luis Zambrano (Ciriaco, Flavio Alfaro)
178. Nelly Zambrano (Flavio Alfaro)

179. Raymundo Zambrano (Manta)

180. Familia Zambrano Mejia (Calceta)
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ANEXO N° 6: ALGUNOS NOMBRES DE PERSONAS

ORIGINADOS DE LA INVENTIVA POPULAR MANABITA

Floro Obdulio
Pricida
Cantalicio
Aeropagita
Nabor Honorato
Alfarina
Gadulfo

Bella Aurora
Sinecio

Venus Consuelo
Remberto
Pascuala
Oriales Afrodites
Policarpa
Zabul6n

Laine Melchora
Stalion

Ela Ramona
Amable Pompeyo
Lucciola

Baido

Digna Rubia
Apreciano
Celedonia Ofelia
Gedvi de Jesus
Nereysi
Libardo

Ofelia Urbana
Witer Atinio
Heroina

Tito Eterio
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Petra

Guiberty
Cesvine Emelia
Lelys Arturo
Asteria Lilia
Cirino Clodoveo
Flérida

Estenio

Vestalia Esther
Yumber

Fausta Venecia
Wilby Ruperto
Iba Josefa

Ezio Gonzalo
Dunnia
Teéfanes
Florisdelfa
Hermes

Didima

Walner

Idalind

Eulogio

Ursula Fredesvinda
Trifén Ezequias
Letty

Teobaldo
Sindyli
Teodomiro Nicasio
Silverio Edulfo
Gliner

Gayler
Desiderio
Bibiano
Perfecto
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Vidal Efistacio
Wilson Aladino
Esdrulfo

Artemidoro

Fowen Ludovico
Néxar

Ebad

Reinaldo Abanaldo @
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—

Tomo 1

Tomo 11

Tomo II1

Tomo IV

Tomo V

Tomo VI

Tomo VII

TomoVIII

Tomo IX

CULTURA POPULAR DEL ECUADOR:
PROVINCIAS INVESTIGADAS Y PUBLICADAS

AZUAY

Afio de publicacién, 1984

Reimpresion, 1993
COTOPAXI

Afio de publicacion, 1986

Reimpresion, 1996
BOLIVAR

Afio de publicacién, 1987

ESMERALDAS

Afio de publicacién, 1938

Reimpresion, 1996
IMBABURA

Afio de publicacién, 1989

Reirgpresién, 2002
CANAR

Afio de publicacién, 1991

TUNGURAHUA

Afio de publicacién, 1992

LOJA

Afio de publicacién, 1999

MANABI

Afio de publicacién, 2002

N
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