cultura popular

GABRIELA ELJURI JARAMILLO'

MIGRACION Y FIESTA POPULAR RELIGIOSA*

Resumen:

El presente articulo presenta un analisis de la participacion de los
migrantes en las fiestas populares religiosas de laprovincia del Azuay,
teniendo como base estudios anteriores y la experiencia obtenida en
el Inventario de Patrimonio Cultural Inmaterial del Ecuador.

Se plantea que el impacto de la migracién en la fiesta popular, debe
llevar a una nueva mirada de los procesos culturales, que enfatice
en que la identidad trasciende los limites territoriales del Estado-
Nacién; al tiempo que se sugiere que la migracion y las transfor-
maciones culturales que ésta provoca, implica la comprension de
nuevas relaciones temporales y espaciales de la fiesta.

* Las fotos de este articulo fueron facilitadas por el Instituto Nacional de

Patrimonio Cultural -INPC-

119



En ntimero anteriores de la
Revista Artesanias de América,
habia publicado dos articulos
sobre la Fiesta Popular y la mi-
gracion, uno sobre El Ritual del
Afio Viejo en Queens y otro sobre
La Fiesta de la Virgen de la Nube
en Manhattan, ambos relaciona-
dos a la identidad cultural de los
migrantes ecuatorianos radicados
en Nueva York. Estos ensayos
fueron el resultado de un trabajo
deinvestigacion méas amplio que,
desde una vision antropolégica,
analizaba el aspecto cultural
de la movilidad humana. Este
estudio, realizado entre los afios
2000 y 2003 en Nueva York,
analizaba la identidad de los
migrantes azuayos y cailarenses
en los Estados Unidos y, entre los
diferentes aspectos abarcados,
constaba el estudio de la fiesta
popular vista desde el lugar de
destino de la migracion; sin em-
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bargo, hacia falta analizar lo que
sucedia con la fiesta, sobre todo
religiosa, en las comunidades
de origen.

Durante el afio 2008, en el
marco de la Declaratoria del
Estado de Emergencia del Pa-
trimonio Cultural de la Nacion
Ecuatoriana, tuve la oportunidad
de coordinar el Inventario de Pa-
trimonio Cultural Inmaterial de la
Provincia del Azuay y, a partir de
ese trabajo, apreciar los impactos
delamigracion enlafiestapopular
del Azuay.

El Inventario de Patrimonio
Cultural, realizado a nivel na-
cional, abarco los cinco fondos
patrimoniales: Bienes Muebles,
inmuebles, arqueoldgicos, do-
cumentales e inmateriales. En el
tema de Patrimonio Inmaterial,
se considerd los cinco ambitos



contemplados en la Convencion
de la UNESCO sobre la Salva-
guarda del Patrimonio Cultural
de la Humanidad ?, los mismos
que incluyen las tradiciones y
expresiones orales, incluido el
idioma como vehiculo del patri-
monio cultural inmaterial; artes
del especticulo, como musica,
teatro, plastica, danza, literatura,
juegos, entre otros; usos sociales,
rituales y actos festivo; cono-
cimientos y usos relacionados
con la naturaleza y el universo,
incluyendo alimentos y cocina
(gastronomia), medicina tradi-
cional, geografia sagrada o sitios
sagrados, toponimia, agro diver-
sidad, astronomia, etc.; y técnicas
artesanales tradicionales.

El trabajo de inventario que
dio lugaraestearticulo, serealizo
enlaprovinciadel Azuay, ubicada
en la sierra sur del Ecuador, zona
que antiguamente fue habitada
por los cafiaris y, mas adelante,
por lo incas. El trabajo de campo,
mediante observacion no parti-
cipante, se llevd a cabo en los
quince cantones de la provincia
y sus noventa parroquias, entre
urbanas y rurales.

Lazonacorrespondiente alas
provincias de Azuayy Caflar, enel
austro del Ecuador, se ha caracte-
rizado por la presencia de fuertes
movimientos migratorios?, en un
inicio del campo a la ciudad y,
posteriormente, un elevado indice
de migracion hacia el exterior.

Comoresultado de este proce-
so de movilidad humana, se puede
apreciar importantes cambios en
diferentes facetas de la cotidia-
neidad azuaya, especialmente
en las parroquias rurales; asi por
ejemplo, se han modificado los
roles familiares y de género; acti-
vidades productivas tradicionales,
como laagriculturay la artesania,
se ven limitadas por la ausencia
de mano de obra; en las urbes se
presencia una nueva estructura
en las relaciones econdmicas,
influenciadas por las remesas de
los migrantes; al tiempo que la
fisonomia de los sectores rurales
se ve afectada por la presencia
de nuevos referentes arquitec-
tonicos ajenos, en la mayoria
de los casos, a los contextos
paisajisticos-culturales de la re-
giény alas técnicas constructivas
ancestrales.
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En relacion a los cambios y
transformacion que se han pro-
ducido, como resultado de los
altos indices migratorios en la
provincia, el Inventario de Patri-
monio Cultural Inmaterial saco
a la luz la importante presencia
del tema migratorio en la fiesta
popular azuaya y permitio confir-
mar algunos planteamientos que,
aunque ya los habia sefialado bre-
vemente en otras publicaciones,
era necesario verificarlos a partir
de la observacion y el trabajo de
campo.

Ya varios autores habian
planteado la importancia de la
participacion de los migrantes en
las fiestas populares del Azuay;
asi, Claudio Malo Gonzalez, en su
obraArte y Cultura Popular, habia
seflalado que “Algunas fiestas
religiosas que se debilitaron afio
a ano por razones economicas, se
han recuperadoy sobrepasado su
esplendor y solemnidad debido a
los priostes residentes en Estados
Unidos™'*

Igualmente, Susana Gonzalez
con su amplia experiencia en el
estudio de las fiestas populares
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- religiosas de la provincia, hace

varios afios advertia sobre la
importante presencia de los mi-
grantes que asumian el rol de
priostes y, al referirse a la Fiesta
de los Toros en Girdn, sefialaba
que el aumento de dias festivos y
de actividades se debia, en gran
medida, al financiamiento por
parte de los migrantes, al tiempo
que aseguraba que:

“El éxito de lafiesta depende
del numero de priostes que
quieran auspiciarla. En su
mayoria son emigrantes que
viven en los Estados Unidos.
Los priostes inscritos regre-
san a su pueblo solo para la
fiesta. Ademas de la gran
devocion a la imagen, hay
un fuerte deseo (aunque no
expresado verbalmente) de
mostrar su progreso econo-

mico en ese pais”>.

Confirmando estas afirmacio-
nes, en el proceso de inventario se
registrd muchas fiestas cuya orga-
nizacion y sistema de priostazgo
estan estrechamente vinculados a
la participacién de los migrantes
y, al referirnos a la migracion,
nos remitimos tanto a aquellos



que han migrado hacia el exterior,
concretamente a Estados Unidos
y a Espafa, como a aquellos que
migraron a la Costa en décadas
anteriores. Y aqui cabe anotar que
el creciente proceso de movilidad
internacional ha llevado a olvi-
dar el impacto que tuvo para la
provincia del Azuay lamigracion
hacia la Costa, sobre todo en las
décadas de los cincuenta y los
sesenta.

Como ejemplo de lo anterior,
podemos mencionar la Fiesta de
la Virgen del Rocio en la locali-
dad de Azhapud, perteneciente

a la parroquia Octavio Cordero
del Cantéon Cuenca. Esta fiesta
anualmente se realiza bajo la
organizacion de diferentes prios-
tes y, segin lo registrado en el
ultimo afio, los priostes son una
familia de migrantes que salieron
al exterior y la “Sociedad Uni6n
de Azhapudences Residentes en
Guayaquil”, conformada por un
grupo de personas que, hace yava-
rias décadas, migraron a la Costa
en busca de mejores condiciones
de vida pero, sin embargo, a pesar
de los afios transcurridos, no han
perdido el nexo con la tierra que
debieron dejar atras o que dejaron
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sus padres. Se trata de familiares
de diferentes edades y genera-
ciones, incluso conyuges origi-
narios de la Costa que, con la
constancia en el mantenimiento
de la celebracion, han adquiri-
do devocion por la Virgen del
Rocio, devocion que les lleva a
regresar cada afo a la localidad
de Azhapud.
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Esta celebracion, en sumayor
parte, financiada y organizada
por migrantes, permite con-
servar y mantener importantes
costumbres locales, tal es el
caso de la contradanza, el baile
del Tucuman, la pirotecnia, la
banda de pueblo y una variada
gastronomia festiva, elementos
tradicionales que se aprecian
tanto en los festejos en la casa de



los priostes, como en aquellos de
la plaza central.

También la presencia en el
priostazgo de personas que mi-
graron a la Costa se evidencia
en la Fiesta de San Jacinto, en
el barrio que lleva el nombre de
aquel patrono. San Jacinto es
un sector que paisajisticamente
refleja la riqueza patrimonial del
Cantén Ona, dando continuidad y
armonia a una zona marcada por
claros ejemplos de arquitectura
vernacula, en la que las tradi-
cionales casas de adobe y teja,
se conjugan con la abundancia

de faiques, pencos y eucaliptos.
A diferencia del centro de Oia,
San Jacinto es un barrio que, en la
cotidianeidad, pareceriaun paraje
abandonado, con la presencia de
solamente una vivienda habitada;
sin embargo, en agosto de cada
afio, esta antigua zona de ha-
cienda, vuelve a ser habitada por
decenas de personas que, desde la
provincia del Oro, en carros par-
ticulares y en buses alquilados se
trasladan al lugar, junto confieles
provenientes del Centro de Onia,
de Susudel y de Saraguro, todos
con la finalidad de homenajear
al santo patrono.
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Igualmente, podriamos sefia-
lar que no siempre la particion de
los migrantes es directa, sino mu-
chas veces se tangibiliza mediante
sus hijos u otros parientes. Asi,
mencion especial merece el rol
delosjovenes, hijos de migrantes,
en las diferentes actividades que
se realizan en la Fiesta en Honor
a la Virgen del Buen Suceso y
al Sagrado Corazon de Jests, en
Chiquintad o, delamismamanera,
la participacion de los jovenes en
la Fiesta del Arcangel San Miguel
en la localidad de Machay, en
Quingeo; con la coincidencia, en
ambos casos, de existir un interés
especial por recuperar los juegos
tradicionales.

La Fiesta de los Toros en
Honor al Sefor de la Aguas en
Girdn también debe su conser-
vacion, en gran medida, al patro-
cinio por parte de los migrantes.
La fiesta tiene una duracion de
seis semanas, cada una de las
cuales esta a cargo de un prios-
te diferente. El patrocinio de
la fiesta implica un importante
gasto econdmico que, dadas las
actuales situaciones econdémicas
del pais, dificilmente se podria
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costear sin las remesas que deja
la migracion.

Situaciones similares a las
anotadas se aprecian en las fiestas
de la Virgen de la Asuncion en
la Asuncidon; la del Patréon San
Jacinto en el Pan; el Sefor de
los Milagros en Zhimbrug, en
el canton Sigsig; la fiesta de la
Virgen de la Merced en Sidcay; la
de San Francisco de Asis en Dug
Dug; la de Nuestra Sefiora del
Rosario en la Caldera en Sidcay;
las celebraciones de la Virgen de
la Visitacion en Sinincay o de la
Merced en Llatcon, parroquia
Nulti; la fiesta de San Martin de
Porres en Puzhio, o la importante
peregrinacion y fiesta del Sefior
de Andacocha, denominado el
“Protector de los Migrantes™.

Laidentidad y la percepcion de
la nacién.-

La identidad trasciende los
limites territoriales del estado
nacion

Muy a menudo se tiende a
pensar en los migrantes como
individuos que han perdido su



identidad y como promotores del
cambio cultural en las comuni-
dades de origen; por lo general,
estas afirmaciones surgen del
desconocimiento sobre el tema
migratorio y de un discurso que
tiende a satanizar la migracion
y a encontrar en este fenémeno
la causa de los diversos males
y transformaciones que vive la
sociedad. De cierta manera, los
migrantes han pasado a ser un
nuevo foco de discriminacion,
que encuentra su respaldo en una
evidente construccion diferencial
de estereotipos.

Sin embargo, jcomo seguir
sosteniendo un discurso de pérdi-
da de identidad, cuando vemos el
importante papel que juegan los
migrantes en las fiestas populares
religiosas? Larespuesta es simple:
los migrantes no pierden su iden-
tidad, sino que ésta se transforma.
Nos encontramos frente a un
proceso de aculturacion, propio
del contacto entre culturas dife-
rentes, de ninguna manera, frente
a un proceso de debilitamiento o
pérdida de identidad.

En este sentido, cabe recordar
que la identidad es un proceso di-

namico, en constante movimiento
y transformacion. La identidad es,
ante todo, un constructo social y,
aunque el territorio juega un papel
importanteen su conformacion, hoy
mas que nunca, la idea del estado
nacion, caracterizado porcontarcon
unterritorio claramente delimitado,
pierde vigencia en su relacion con
las construcciones identitarias.

Asi, mientras el Estado-
nacion se construye sobre la base
de un territorio fijo, la nacidn,
desde el punto de vista cultural, se
erige sobre espacios difusos en el
mundo contemporaneo, al tiempo
que la identidad se edifica sobre
espacios transnacionales. Asi, la
identidad trasciende los limites
territoriales del estado nacion y
se encuentramas bienrelacionada
con los imaginarios.

Enfatizando en la idea de que
la localidad gira mas en torno a
la temporalidad que a la histori-
cidad, Homi Bhabha propone que
la nacidn moderna debe ser leida
desde los margenes y el exilio del
migrante, porque a su criterio, la
idea de nacion en el migrante,
llena el vacio del desarraigo de
las comunidades y de las familias,
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transformando esa pérdida, como
sefiala el autor, enellenguajedela
metafora. De cierta manera la na-
ci6n para el migrante transfiere el
sentido del hogary de pertenencia.
La nacion entendida asi, no seria
otra cosa que una construccion
que forma parte del imaginario
colectivo del migrante®.

Por otra parte, cabe decirque
la construccion de la identidad
se configura sobre las nociones
de pertenencia y de diferencia.
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Esdecir, laidentidad se cimienta
en lamedida en que el individuo
se reconoce como parte de un
grupo y de una forma de ver y
vivir el mundo pero, al mismo
tiempo, este proceso no es po-
sible si no existe un encuentro
con lo diferente, asi identidad
y otredad son conceptos que se
interrelacionan mutuamente. En
el caso de la migracion, el en-
cuentro con culturas diferentes, e
incluso la nostalgia del desarrai-
g0, propicia un reencuentro con



laidentidad, con lanecesidad de
pertenencia.

Entender la identidad, desde
esta nueva perspectiva, permite
comprender comoimportantesma-
nifestaciones culturales propias del
Ecuador, serevitalizan en enclaves
culturales en los paises de destino,
pero también posibilita contex-
tualizar el importante rol de los
migrantes en las fiestas populares,
sobretodoreligiosas, queserealizan
en las comunidades de origen.

A partir de lo anotado, cabe
sefialar que la fiesta posibilita el

mantenimiento y laafirmacion de
la identidad de los pueblos. Al
tiempo que permite la union, la
cohesion social y la solidaridad
entre los miembros de una misma
comunidad, adquiriendo asi un
poder integrador. Siguiendo los
planteamientos de Durkheheim
(1915) sobre las funciones del
ritual, podemos decir que la

fiesta es un espacio donde los
individuos experimentan el senti-
miento de pertenencia a un grupo
determinado y la “efervescencia
colectiva”, de la que habla aquel
autor, sostiene la solidaridad co-
munitaria.
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De esta manera, la fiesta es
un espacio que posibilita la re-
afirmaciénidentitaria de aquellos
que han debido migrar pero, al
mismo tiempo, es también el re-
flejo de que los migrantes nunca
pierden el nexo con lacomunidad
que dejaron atras.

Migracion y movilidad social.-
nueva estructura social de la
fiesta

Por mucho tiempo las fies-
tas, y los rituales en general,
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han llamado la atencién de los
antrop6logos, debido a su alto
contenido simbélico y a que son
fuente importante de informacion
sobre un grupo o una sociedad.
En pocos momentos de la vida
social, es tan evidente como en
la fiesta, la reproduccion de ele-
mentos de la vida del pueblo, de
sus formas de entender el mundo
y relacionarse con el cosmos, y
el mismo entramado simbolico,
social y productivo. De cierta
manera, en la fiesta la sociedad
reproduce los elementos mas im-
portantes de su estructura social



y productiva. La fiesta es fuente
de informacién sobre las creen-
cias, tradiciones, cédigos éticos
y simbolicos de la comunidad.
Aparece, en el amplio sentido del
término, como un hecho social
total, pues en ella se encuentran
inmersos diferentes aspectos de
la cultura, conlleva dimensiones
economicas, sociales, religiosas,
politicas, etc.

Enel caso delafiestapopular
religiosa en el Azuay, un perso-
naje indispensable es el prioste.
Los priostes son las personas
encargadas de la organizacion
y el financiamiento de la fiesta.
Pueden ser escogidos por la
comunidad, por el parroco o ser
designados por su propia volun-
tad. Los priostes sonmerecedores
de reconocimiento y de respeto,
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no reciben un bien econémico a
cambio, sino una gratificacion
altamente simbolica, reflejada en
el prestigio que obtienen dentro
de la comunidad.

El priostazgo es una forma
cultural que se origina en la épo-
ca de la hacienda, habiendo sido
un mecanismo utilizado por los
terratenientes para el ejercicio de
su poder. Si bien era un elemento
de diferenciacion socialal interior
de la comunidad, fue también un
instrumento de explotacion. Asi;
normalmente, los priostes solian
ser nombrados por el duefio de
la hacienda y para cubrir los
gastos de la fiesta, era comun
que se endeudaran con el mismo
patron, hecho que se traducia en
la dependencia de las familias
indigenas que, por medio de la
deuda, se veian atadas al régimen
de la hacienda.

En la actualidad, es un me-
canismo que usa el prioste para
lograr 0 mantener su estatus en la
comunidad, al tiempo que esunrol
que, en el caso de muchas fiestas,
ha recaido sobre los migrantes o
sus familiares.
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Esta participacion econo-
mica, en el auspicio de la fiesta,
trabaja en un doble sentido, por
un lado los migrantes desean
agradecer a las divinidades por
las bendiciones recibidas y el
éxito alcanzado en los lugares de
destino; se trata, muchas veces,
del cumplimiento de promesas o
mandas en el marco de actos de
propiciacion o actos simpaticos,
en el que los fieles buscan con-
graciarse con los santos y santas
patronas. Pero, igualmente, opera
en un sentido sociocultural, pues
la participacién econdmica en
las fiestas del pueblo, permite
demostrar a los suyos el bienestar
economico alcanzado, obteniendo
con ellounanueva forma dereco-
nocimiento y status. No es extrafio
observar, en la programacion
impresa de las fiestas, que como
niimero importante, se mencio-
na la llegada de determinada
familia desde Nueva York o, la
informacion sobre los diferentes
actos, indicando el nombre de los
donantes, el monto y el lugar de
residencia.

La fiesta, en este sentido,
aparece como una fuente de in-



formacidnsobre los nuevos entra-
mados sociales y econdémicos de
los sectores rurales y periurbanos
de la provincia del Azuay, en-
tramado en el que los migrantes
aparecen como agentes internos
con un nuevo rol social. Asi, los
migrantes, ain sin retornar a la
comunidad de origen, no pierden
el vinculo con la comunidad que
dejaron atrds, ni con las redes
sociales de su pueblo.

Obviamente, la participacion
de los migrantes ha llevado a
modificaciones en las estructuras
sociales de las fiestas; asi, si en el
pasado el priostazgo estaba vincu-
ladoajerarquias sociales eincluso
en ocasiones generacionales, en
los tltimos afos circula en torno
al aspecto econdmico y al poder
adquisitivo. De esta manera, la
movilidad espacial que implica
la migracion, estd en estrecha
vinculacion con la movilidad
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social, lo que sereflejaen el status
alcanzado en la fiesta por parte de
los migrantes.

La participacion en la fiesta,
ademas del aspecto religioso y
de fe, tiene mucho que ver con
el deseo del migrante, consciente
o inconsciente, de demostrar su
capacidad de consumo. “Esta
necesidad de consumo (...) se
encuentraen casi todas las socie-
dades y en todos los tiempos, con
excepcion de aquellas comunida-
des que realizan votos de pobreza
por convicciones religiosas”’

Lanocion de consumo estaen
estrecha relacion con los codigos
culturales de cada grupo; las per-
SONAs no CONSUMen por Consumir,
sino que desean demostrar lo que
son capaces de hacerlo. Hablamos
de “consumo conspicuo”, nocion
acufiada por Vebleny que hacere-
ferenciaalanecesidad de mostrar
alacolectividad los bines y servi-
cios que un individuo puede con-
sumir. Este deseo de demostrar,
por medio del consumo, estd muy
vinculado al status y al reconoci-
miento y tiene especial vigencia
en las sociedades capitalistas o
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que han entrado en contacto con
la sociedad de mercado. Se trata,
generalmente, de adquisicion de
bienes 0 servicios cuyo pecio
supera su utilidad inmediata,
pero que se plasman finalmente
en la obtencion de algun tipo de
reconocimiento social®. De esta
manera, el consumo y la parti-
cipacién econdmica en la fiesta,
aparece como una posibilidad de
manipulacion simbolica.

Relacion tiempo espacio:
Nueva temporalidad y espacia-
lidad de la fiesta

Alolargo de la historia, lare-
lacion tiempo-espacio hallamado
laatencion de numeros estudiosos
y de muy diversas disciplinas y,
a pesar de las divergencias, se ha
pensado enlasnociones de tiempo
y espacio en base a una relacion
lineal. El propio Mijail Bajtin, al
acufar el término cronotopo para
el analisis narrativo, referia a la
unidad indisoluble del espacio y
el tiempo.

Sin embargo, esta linealidad
en la relacion tiempo-espacio,



parece cuestionarse en los acon-
tecimientos del mundo contem-
poraneo. Asi; Anthony Giddens®’
sefala que, en la pre modernidad,
tiempo y espacio estaban vincu-
lados, pero en la modernidad se
da una separacion, la vida local
ahora esta, por diversas razones,
influenciada poracontecimientos
que se producen fuera de ella.
Este desanclaje tiempo-espacio va
unido a nuevas formas de organi-
zacionsocial. Existen, segunel au-
tor, dos mecanismos de desanclaje
asociados al desarrollo de las ins-
tituciones sociales modernas: las
sefiales simbolicas y los sistemas
expertos. Estos descansan sobre la
nocion defiabilidad, lamisma que
estd fundamentadaen capacidades
abstractas. Ya no depositamos
nuestra “fe”” en las personas sino
en las sefiales simbolos, como el
dinero, o en los sistemas expertos
basados en el conocimiento tec-
nologico, estos sistemas expertos,
o de expertos, manejan hoy en
dia todos los ambitos de la vida
cotidiana. Los sistemas expertos
al igual que las sefiales simbolos,
son disoluciones que van ligadas
al desanclaje tiempo-espacio. Ya
no existe una inmediatez entre

tiempo y espacio 0, como sefiala
Giddens, “Los sistemas expertos
tienen en comun con las senales
simbolicas, que remueven las re-
laciones sociales de lainmediatez
de sus contextos”."°

Partiendo de lo anterior, po-
demos hacer esta nueva mirada
de la relacion espacio-tiempo en
el contexto de la fiesta popular
religiosa. La fiabilidad de las
relaciones sociales de la fiesta
hoy se deposita en los avances
tecnologicos, que permiten co-
nectar espacios diferentes en una
misma temporalidad, vincular a
individuos ausentes -espacial-
mente- en la temporalidad de la
fiesta, de manera que laabundante
presencia de camaras de video
aparece asi como elemento alta-
mente significativo.

Hemos presenciado, en el
proceso de inventario de patrimo-
nio inmaterial, que los migrantes
participan en la fiesta directa
e indirectamente, retornando a
su terrufio para los festejos o
enviando el dinero para que sus
hijos o parientes asuman su rol
en la celebracion; sin embargo,
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en cualquiera de los dos casos,
la camara de video aparece como
elemento importante, no solo
para captar el momento, Sino
para comunicar a los presentes
en la localidad de la fiesta con
los ausentes, reestructurando asi
la interaccion social.

Asi por ejemplo, en una de
las semanas de la Fiesta de los
Toros en Giron, pudimos registrar
el priostazgo a cargo de un joven
adolescente y su abuela, que du-
rante la fiesta asumian todas las
actividades rituales y simbolicas
propias de su rol como priostes
pero, en la practica, representaban
a los padres del joven que habian
migrado cuando éste era ain nifio
y que, debido a su estatus legal
en los Estados Unidos, no podian
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retornar para la fiesta. Al mismo
tiempo, la totalidad de la celebra-
cion era registrada en video y los
discursos de los participantes iban
dirigidos a estos aparatos y, por
medio de ellos, a los auténticos
priostes que, en ese momento, no
estaban presentes.

De esta manera el desanclaje
tiempo espacio, se refleja en el he-
chodequela familia, lareligiosidad
y la fiestamisma, hoy subsiste en la
distancia; nosencontramos anteuna
nuevadimensiontemporal-espacial
de la fiesta, en que la celebracion
ocurre “aqui y alla” simultanea-
mente, priostazgo por encargo o
priostazgoaladistancia, cimarasde
video registrando mensajes de ida
y vuelta y, obviamente, una nueva
estructura de interaccion social.



Conclusiones:

Cuando apreciamos la im-
portante participacién de los
migrantes en la realizacion y
conservacion de muchas de las
fiestas populares religiosas del
Azuay, entendemos la importan-
cia de desmitificar el fenémeno
migratorio y los discursos sobre
la identidad.

Sthacemosel ejerciciode leer
a la Nacion desde la perspectiva
del exilio del migrante, tal como
lo propone Homi Bhabha'!, enten-

demos que laidentidad trasciende
el espacio territorial del Estado-
Nacidn, al tiempo que ya no es
posible tener una mirada lineal
de los acontecimientos contem-
poraneos.

Lasituacionactualnos obliga
arepensar lanacion y a compren-
derlacomplejidad de los procesos
culturales e identitarios. En la
sociedad claramente mediatizada
en la que vivimos, signada por
la movilidad y nomadismo, el
imaginario ciudadano es cada vez
mas complejo.
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